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Prefacio 


0 percurso que este livro propoe corre o risco de se revelar sinuoso 
para o leitor apressado, por isso, convem apresentar-lhe sucintamente 
algumas hipoteses que estao na base das reflexoes aqui encetadas. 

Na sua pretensao de fazer passar o particular pelo universal' e, ape- 
sar das ambiguidades resultantes do seu encontro controverso com 
os mundos indt'genas 1 2 , a religiao etnica (que se tornou a religiao do 
imperio) - o cristianismo 3 - conseguiu cinzelar importantes regioes 
simbolicas, a medida que se implantava nas sociedades negras. Contu- 
do, nunca Ihes conseguiu impor a hegemonia 4 que exerceu outrora no 
Ocidente, designadamente 5 na epoca medieval. Muitas outras esferas 
simbolicas lhe escaparam, sendo que, em ultima analise, as sociedades 
africanas so transigiram nos dominios para os quais necessitavam de 
urn acrescimo de magias para negociar com as novas estruturas coerci- 
vas (nomeadamente, o regime de servidao colonial), dentro das quais 
eram intimadas a exercer a sua historicidade. 

Sem terem sido os unicos, dois factores foram determinantes para 
por em causa as pretensoes cristas de hegemonia. Por urn lado, e alem 
do problema da definifao do Deus dos cristaos e da "adesao" dos 


1 Ler R.L. Wilken, The Christians as the Romans Saw Them, New Haven, Yale University Press, 
1984 

2. Ao longo desta reflexjU), utilizarei profusamente a no^ao de "indigena" para designar o nao- 
sujeito" da epoca colonial. Alargarei o termo a tudo o que. nas sociedades afneanas, pode ser 
aceite como sendo "autoctone", contranamente ao que "vem de fora". A meu ver (e isso e discutiv 
el), a condiv'ao do negro nos regimes independentes nao se afastou suficientemente, em termos 
“qualitativos", da condi^ao da epoca colonial para que se justifique retirar-lhe esta "designapo' 
Mantendo-o. assumo aqui a minha parcialidade por uma analise que considera seriamente o es* 
pa^o dom^stico, as suas leituras e os seus saberes como variivel determinante de processos que, 
por outro lado. por vezes lhe escapam. 

3. Cf. P. Brown, The World of Late Antiquity, Londres, 1971; J.-M. Hussey, The Bizantine World, 

4 * edi^ao, Londres. 1970. 

4. Ao longo deste estudo, refiro-me a not^o de "hegemonia" no sentido em que T.J. Jackson, The 
Concept of Cultural Hegemony Problems and Possibilities", The American Historical Review, vol. 
90. n.° 3, 1985, pp.567*593, a discutiu e lhe esbo^ou as potencialidades. Considero tambem as 
observa^des de N. Abercombrie, S. Hill, B. Turner, The Dominant Ideology Thesis, Allen and Unwin. 
Londres. 1984. 

5. Y:M: 1 Congar, L'Eccldsiologie du Haul Moyen-Age, Paris. 1968. 
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vencidos a sua Igreja, perfilava-se uma questao de poder e, de certo 
modo, o futuro de um regime de supremacia estava em jogo. Para se 
esgueirar deste regime de supremacia ou, pelo menos, para atenuar a 
sua austeridade, o indigena nao se coibiu de recorrer a indisciplina e a 
indocilidade que a sua inscri^ao subordinada no dominio colonial nao 
tinha conseguido [fazer] eliminar. Por outro lado, a sua "conversao" foi 
tudo menos neutra ou gratuita. De qualquer modo - e correndo o risco 
de lesar uma certa teologia romantica - fundamentalmente, ela nao e 
fruto do Espirito Santo. 0 facto de as sociedades indigenas se terem 
deixado, por assim dizer, "aliciar" e depois “capturar” por determina- 
das regioes - e nao pela totalidade - do cristianismo, significa precisa- 
mente que a sua “conversao" foi selectiva. Alem disso, pondera perma- 
nentemente as perspectivas de ganhos e lucros simbolicos e materiais 
propicios a troca dos idiomas religiosos ancestrais pelos idiomas dos 
vencedores. Na verdade, desde o infcio que o indigena se permite 
instrumentalizar esta nova modalidade, sendo que quis submete-la a 
usos sociais adaptados a contextos, conjunturas e interesses ineren- 
tes a sua situa^ao no espa^o colonial e orientados para a satisfa^ao 
de necessidades sobretudo domesticas mesmo que, casualmente, os 
propositos a servir tenham, por vezes, coincidido com os propositos 
dos agentes missionarios. 

Porem, observo que os saberes teologicos africanos que pretendem 
formular o problema da irrup^ao do indigena no cristianismo nao se 
esfor^aram muito por esclarecer o mal-entendido subjacente a "con- 
versao" dos africanos que, a meu entender, se traduz pela tentativa 
de satisfazerem os seus proprios interesses atraves do formalismo 
cristao, do seu folclore e das suas "magias” que, ate entao, tern sido 
interpretado abusivamente como obra do Espirito Santo. Saberes de 
uso externo e, frequentemente, polemico, estas teologias serviram de 
arma de combate sempre que foi necessario aludir ao Outro e fazer 
face a pretensao ocidental de proferir a ultima palavra sobre o humano 
e o divino. Mas estas teologias, entregues a si proprias, tornavam-se 
afonicas sempre que, para os indigenas, se tratava de falar com ver¬ 
dade, ou seja, de modo a tornar plausiveis as questoes pertencentes a 
nossa epoca. Uma parte das reflexoes contidas nesta obra interroga-se 
sobre os motivos deste desfasamento entre o real africano (a memoria 
que e portadora dos vestigios e o presente que a atesta) e os saberes 
produzidos em seu nome pelos encarregados do magisterio cristao no 
continente. 

Acabo de afirmar que, em linhas gerais, o cristianismo colonial falhou 
na imposi^ao da sua hegemonia simbolica nas sociedades vencidas du¬ 
rante o confronto colonial. A supremacia que conseguiu instituir nos 
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registos religiosos ancestrais e imperfeita, dado que apenas engloba 
uma parte das diversas esferas que constituem o campo simbolico e 
material dos mundos indigenas. Alem disso, determinadas posifoes 
adquiridas na epoca colonial sao doravante amea^adas por novos facto- 
res e intervenientes que ou as degradam, ou as evisceram. Ate certo 
ponto, e a forma imperfeita desta supremacia que as "teologias afri- 
canas da diferen^a e da identidade" tentam corrigir e completar, de 
boa-fe e desde ha varios anos. Na verdade, incitam o vector cristao a 
totalizar a sua ascendencia e a concretizar a sua penetra^ao nas socie- 
dades negras "convertendo-se" aos idiomas e aos sistemas ancestrais 
de representa^ao e de vivencia do mundo. Para manipular as socie- 
dades indigenas com o maximo de hipoteses de sucesso, supoe-se que 
o formalismo cristao deva negociar com as sociedades das regioes 
simbolicas que ainda se encontram sob a sua ascendencia ou que lhe 
sao manifestamente rebeldes. Farei uma analise sucinta dos argumen- 
tos que fundamentam esta pressao e demonstrarei em que medida tal 
projecto se engana a nivel de "regime historico”. 

Com efeito, acredito que as sociedades indigenas reconstroem a sua 
niemoria "desprovendo de fetichismo" as modalidades das suas liga- 
£oes com os seus passados. Sustento ainda que, alem do desenvolvi- 
mento da piedade popular e da efervescencia simbolica que o acom- 
panha, interessa identificar os saberes emergentes, o nascimento de 
novas narrativas, a inven^ao de novas memorias que se destinam a 
fixar, denominar, declarar e transmitir o essencial daquilo que designo 
acontecimento pos-colonial h . Mas o espa^o onde este trabalho cultural 
se desenvolve nao e neutro, encurralado pela longa dura^ao (as suas 
tradi^oes de escravidao e os seus mitos insurreccionais) e pela voca- 
^:ao que se reconhece no Estado pos-colonial de ser, simultaneamente, 
narrativa, sistema simbolico e revela^ao. Dai o aparecimento inevitavel 
de zonas de cruzamento, de conluios e de confrontos entre diversas 
ordens de verdades, sendo que todas elas aspiram a totalizar o real e 
proclamar o sentido dos destinos finais. A incapacidade de todos estes 
"regimes de verdade" para subjugar os outros e impor-lhes a sua hege- 
monia resulta numa conjuntura simbolica marcada pela proliferayao 
das "heresias" 

Para muitos indigenas, a "revela^ao” crista e, acima de tudo, uma 
dessas inumeras "heresias" Apoiando-me fortemente na sua variante 
catolica (sem, no entanto, descurar as outras variantes), tento conjectu- 
rar as potencialidades internas e os limites historicos cuja mestria e 


6. Utilizo a no^ao de acontecimento pds-colonial num sentido propositadamente maleavel. Trata-se 
do conjunto de coisas que aconteceram ao indigena desde as independencias e que sao suscep- 
tfveis de serem contadas, narradas dado que ele as testemunhou, fot actor e, por vezes, vitirna. 
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gestao contribuiriam para que o cristianismo assumisse uma posi^ao 
de vantagem nesta procura hegemdnica e nesta l«ta pela imposi^ao de 
um "regime de verdade". 0 que me leva a analisar diversos aspectos do 
seu "comercio” com o principio autoritario, entendido como conjunto 
de lendas simbolicas, saberes e praticas inventados pelo Estado pos-co- 
lonial na sua pretensao de se tornar teologo, ou seja, proclamador e 
interprete acreditado da verdade revelada, e que, tal como ela, nao se 
discute porque advem da propria fe. Esta explora^ao for^a-me a uma 
constata^ao ambigua e a um prognostico “ameno" relativamente ao 
futuro, aberto e indeterminado por defini^ao. No que diz respeito ao 
presente, termino com uma certa vingan^a do paganismo (ou do que 
foi considerado como tal). Parece-me que esta "vingan^a" compele a 
analise politica a reintegrar a modalidade paga como elemento consti¬ 
tutive das dinamicas sociais actuais e a repensar, em fun^ao dela, 
o conjunto das relates estabelecidas entre supremacia politica e 
insubordina^ao simbolica. 

Na redac^ao deste livro, nao me pareceu prudente exonerar-me de 
uma exigencia de erudi^ao. 0 que me levou a “habitar" um grande 
numero de obras historicas e antropologicas e a utiliza-las, tanto para 
confirmar as minhas intuifdes quanto para matizar afirmafoes de- 
masiado abruptas. Dai a importancia do aparelho critico que convido 
o leitor a utilizar de perto, dado que ai se desenrola uma parte decisiva 
da discussao que fugiu ao ''corpo do texto”. Infringindo determinadas 
normas de decoro academico, permito-me sugerir ao leitor que fa^a 
uso do indice dos autores citados em jeito de bibliografia, pelo que 
uma recapitula^ao da mesma me pareceu desnecessaria. Por fim, assumo 
total responsabilidade pela liberdade de tom adoptado, mesmo que, 
por vezes, esta quase me tenha conduzido as fronteiras extremas das 
'"tribos" as quais tambem perten^o. 
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1. Supremacia polftica 
e insubordinagao simbolica 


Quanto maior e a importancia do factor religioso para a vida social 
efectiva de Africa nos dias de hoje, mais se pondera a pobreza dos dis- 
cursos que pretendem abordar esta muta^ao. Se, para la dos estereoti- 
pos imediatos e dos preconceitos de ordem colonial, os analistas, cada 
vez mais numerosos, conferem a importancia sociologica merecida ao 
islamismo no Sul do Saara*, isso ainda nao acontece com o cristianis- 
mo : . A insuficiencia da analise politica e sociologica do facto cristao 
reflecte o marasmo da reflexao fundamental, sendo que esta foi relega- 
da para os tedlogos 1 2 3 . Esta situa^ao apresenta inumeros inconvenientes. 


1. Para um ponto de situa^ao sobre algumas das questoes actuals e os trabalhos que tentam 
abordar este tema, referir-se-3 utilmente 'La question islamique en Afrlque noire". Politique 
africame, 1(4), Novembro de 1981. Numa bptica de comparacao, ver B. Badie, C. Coulon ( et all), 
Contestations en pays islamiques, Paris, CHEAM, 1984. Duas variates regionais sao estudadas 
por A.II. Ninit?. Islam and Politics \n East Africa. The Sufi Order in Tanzania, Mineapolis, University 
of Minnesota Press, 1981 e ). Paden, Religion and Political Culture in Kano. Berkeley University 
of California Press, 1973. Ou ainda P. Lubeck, Islam and Urban Labor in Northern Nigeria: The 
Making of a Muslim Working Class, Cambridge, Cambridge University Press, 1986. Ver tambem o 
numero especial da revista Africa, vol. 55, n * 4,1985. 

2. Ao longo deste estudo, considerarei o cristianismo num sentido muito restrito. Abordarei directa- 
mente as suas variantes catolica, romana e protestante (em geral), tendo em mente tambem os 
resultados de estudos tao importantes quanto os de ). Fabian, )amaa: A Charismatic Movement in 
Katanga. Evanston, Northwestern University Press, 1971; M.L Daneel, Old and New in Southern 
Shona Independent Churches. Haia, Mouton, 1971; j.D.Y. Peel, Aladura A Religious Movement Among 
the Yoruba. Londres, Oxford University Press, 1969: H. Turner, African Independent Church. 2 vol., 
Oxford Claredon Press, 1977; B.G.M. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa. 2. a ed., Londres. 
Oxford University Press, 1961. E, mais recentemente, W.MJ. van Binsbergen, Religious Change in 
Zambia, Londres-Boston, Kegan Paul International. 1981. Ver tambem a bibliografia (datada) de V. 
Lanternari, "Syncr6tismes, messianismes, neo-traditionalismes. Postface k une etude des mouve- 
ments religieux de I'Afrique noire", Archives desociologie des religions, n.° 19,1965. 

Visto que se trata precisamente do catolicismo e do protestantismo. nao existe presentemente 
qualquer estudo sociologico dos 'intermediaries culturais" e dos "empreendedores politicos" 
que sao os padres e os pastures (tanto nos meios rurais quanto urbanos), as freiras, etc. 0 mesmo 
se passa com o emaranhado dos interesses sunbolicos e materiais no seio das burocracias ecle- 
si&sticas. 

3.0 estudo de E.W. Blyden, Christianity, Islam and the negro Race, Londres, W.B. Wittingham, 
1988, constitui um dos primeiros esbo^os de uma leitura africana do cristianismo, segundo o 
qual, a produvao teoldgica africana contemporanea e forjada pela preocupa^ao de desconstruir a 
pretensao ocidental em se instituir enquanto local unico de engendi-apao do sentido e espaco de 
recapitula^o de toda a linguagem humana sobre o divino. Nesta perspectiva, ler J.-M. Ela, Ma 
foi d'Africam, Paris, Karthala, 1985; 0. Bimwenyi-Kweshi, Discours thdologique ntgro-africain. Le 
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Por um lado, acontece que a maioria dos funcionarios do sagrado esta 
assoberbada pela urgenda das tarefas que tem em maos para que 
se possam entregar ao exerddo de fun foes especificamente intelec- 
tuais * * * 4 , com alguma credibilidade. Alem do mais, o anti-intelectualismo 
em voga nas sociedades africanas pos-coloniais repercute-se no clero, 
tanto expatriado quanto indfgena. Este estado, de facto, nao predispoe 
as igrejas cristas de Africa a um afastamento serio perante as preocu- 
pafoes globaimente alimentares 5 . Por outro tado, este entorpecimento 
mtelectual coincidia com a ascensao de correntes retigiosas e "espiri- 
tuais” que enalteciam a "partida do mundo" como condi^ao essencial 
para a salvafao. Os ritos, as devofoes, os actos de piedade, as oracoes, 
as procissoes, em suma, o prodigioso, nao bastam para instruir uma 
inteligencia e uma pratica da fe confrontadas com os desafios da Africa 
contemporanea 6 . 

A estes factores sociologicos acrescem outros de ordem metodologi- 
ca. A pobreza das afirma^oes que tentam tratar as metamorfoses da 
religiao crista em Africa e o atraso que evidenciam em rela^ao aos 
proprios factos devem ser associados a crise geral das ciencias humanas 
no continente 7 8 . Varias decadas de etnologia e de "africanismo" acabaram 
por fazer crer que o africano & "incuraveimente religioso”. Contraria- 
mente a esta petifao de principio, cujo menor risco nao consiste em tol- 
dar o debate, faz-se entao valer, e com fundamento, que o continente nao 
e imune ao "indiferentismo” Existem indicios de "descristianizafao'' 9 . 


problem? desfondements, Paris, Presence afritaine, 1981; E.-j. Penoukou, Eglises d’Afrique. Propo¬ 
sitions pour Pavenir, Paris, Karthala, 1984 e E. Mveng, LAfrique duns Pfiglise. Paroles d'un croyant ; 

Paris, L'Harmattan, 19R6. 0 expoente desta desconstrufao encontra-se, sem duvida, na obra de F. 

Eboussi Boulaga, Christianisme sans fetiche. Revelation et domination , Palis, Presence Afri caine, 
1981. 

4. Evocando, desde 1977, a supertctafao dos seminaries e a insuficiencia do acompanhamemo 
teofdgico, pedagdgico e imelectual, F ^boussi Boutaga advertia:"Formar-se-ao t a um custo muito 
elevado, ritualistas com um rendimento cada vez mais baixo num mundo unde proliferam curan- 
deiros e feiticeiros, sem as res tribes e inibifoes do penodo colonial. Quanto mais se multipli¬ 
er um clero tomo este, menos havera para partilhar, Menos recursos terao, mais se agravari 
a obsessao pelo dinheiro, o absentismo nos negdeios, a venalidade, a demagogia ritualista e at£ 
mesmo a indigencia de muitos deles' 1 . Cf Pourun Canale afrlcairt, Pans, Presence Africaine, 1978. 
p.128. 

5. Desde o final da d£cada de I960 que era evidence que *o conflita do alimente" dividia profun- 
damente a classe sacerdotal. A propdsito dos deslizes coitstatados na gpoca, ler J.-M. Ela, 'Des 
pretres-dochards, De I obsession de i’argent a la hantise de L‘£vang6lfcation* VEffort camerounais, 
n.os 796 e 797, Novembro-Dezembro de 1971. 

6. Esta situate evoca aquela que caracterlzava, salvaguardando todas as diferenfas, a mentali- 
dade milagrosa da Idade-M4dia europeia. Cf B. Ward, Miracles and the Medieval Mind . Theory, 
Record and Event ; 1000-121S. Filadelfia, University of Pennsylvania Press, 1982, 

7. Para uma considerate de alguns dos impasses epistemoldgicos das investigates indigenas, 
3er-se-d p com proveito, j. Founkoue, Difference et identity, Paris, Si lex-Editions, 1985. 

8. Retentemente, investigates muito complexas perm it l ram apurar o facto de que a "descris- 

tianizat 0 ' nio se encontra organicamente ligada a industrializato. ao desenvolvimento urbano 
e a miscigenato das populates. A este respeito, ver C. Marcilhacy, "Recherche d'une methode 
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Por seu turno, a hipotese ateista deve ser totalmente reintegrada na 
investigate, quer se trate de sociedades pre-coloniais ou de socie- 
dades contemporaneas. 

Outras perspectivas ingenuas, prejudiciais para a investigate de- 
vem ser abandonadas. Como acontece com o sofisma - pregnante 
numa parte importante da intelectualidade africana e "africanista" 
- segundo o qua! as metamorfoses contemporaneas da religiao se 
resumiriam a linguagem da incapacidade historica dos africanos. E 
importante manter a distancia de visoes tao superficiais. Nenhuma 
sociedade historica existe sem uma dimensao fundadora do sagrado. 
Tal nao significa que, num dado contexto, as sociedades nao possam 
recompor-se alem da esfera religiosa ou contrariamente as suas logi- 
cas religiosas de base * * * 9 . Mas este "desligamento” nao implica neces- 
sariamente o desvanecimento do sagrado, o descomprometimento 
com o invisivel ou o desinvestimento em rela^ao a uma das questoes 
centrais de toda a existencia historica: a questao do sentido. Tal como 
uma psicologiza^ao abusiva resulta num esquecimento da propria 
historicidade dos factos religiosos, tambem urn positivismo incauto 
faz com que apenas se Ihes vislumbre a expressao de uma logica do 
inconsciente: urn sonho acordado, e, na melhor das hipoteses, o pro- 
totipo da "consciencia alienada”. 

Em Africa, o campo religioso representa urn horizonte ineliminavel 
e, por isso, incontornavel na analise e compreensao das sociedades 
actuais. Os factos que o expressam nao se podem resumir a uma 
simples tentativa pueril de dominio da vida. Do mesmo modo, nao 
se podem confinar a uma simples traduyao intelectual do despoja- 
mento humano. Aqui, como em qualquer outra parte do mundo, e ao 
mesmo nivel das demais “instancias”, o factor religioso faz parte de 
uma dimensao constitutiva da vida. Deve ser encarado com a mesma 
seriedade de todos os outros determinantes que estruturam aberta- 
mente a vida presente e futura dos africanos. E uma das exigencias 
para quern pretende compreender as modalidades da sua existencia 
e a maneira como constroem o social, o politico ou o economico. Ele 
nao emana unicamente do imaginario religioso, metaforizando as 
relates de for^a e de supremacia ou sublimando as aspirates soci- 
ais nos mitos ou as tematiza^oes utopicas. Gramas ao seu impacto nas 
mudan^as historicas, o campo religioso e simbolico de uma sociedade 
e digno de analise tendo em considera^ao a sua exacta importancia 


historique de la dechristianisation depuis le milieu du XIXe siecle“, Annales de Sociologie des 

Religions, n.® 138,1965. Esta abertura metodologica revela-se importante no caso das sociedades 

cujas variaveis geralmente associadas a este processo sao, no minimo, ambiguas. 

9. A titulo de exemplo. consultar M. Vovelle. Piece baroque et dechristianisation en Provence au 
XVIIIesiecle. Paris, Seuil, 1978. 
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na estrutura^ao da referida sociedade. De facto, ele alcanna uma dimen 
sao essencial da situa^ao humana 10 . 


0 "objecto" simbolico enquanto narrativa 
poli'tica * 11 

Ja foi feita alusao a vitalidade dos estudos sobre o islamismo africano 
contemporaneo 12 . A propria analise poli'tica do factor islamico e um 
avango recente no estudo politico das sociedades africanas pos-coloniais. 
Este regresso da sociedade a qualidade de agente incontornavel da 
historia passada e presente do continente traduziu-se pela pondera^ao 
mais sistematica dos fenomenos de indisciplina, quer tratando-se das 
op^oes de fuga de que os camponeses dispoem 13 , o facto de o chamado 
sector paralelo estar a “desarticular” o Estado, submergindo-o ou 
substituindo-se as redes economicas classicas 14 ou, entao, da constata- 
fao de que o capitalismo nao e passivo em rela^ao ao que tendencial- 
rnente lhe escapa, mas que, apesar disso, Africa nao e uma terra de 
revolucoes proletarias 15 . Simultaneamente, conferiu-se uma aten^ao 
renovada aos processos de decomposi^ao do Estado pos-colonial 16 , a 


10. Eis a razao pela qual todos os grandes pensadores (Hegel, Marx, Durkheim, Weber, Freud, 
etc.) se inquietaram. Para um panorama das explicates disponlveis na tradito antropolbgica 
classica, ver a sintese de Brian Morris, Anthropological Studies of Religion. An Introductory Text, 
Cambridge, Cambridge University Press, 1987. Ler tambem l.M. Lewis, Religion in Context Cults 
and Charisma, Cambridge, Cambridge University Press, 1986. 

11. Consultar-se-a com proveito, e sob outra vertente, os trabalhos de M. Edelman, The Sym¬ 
bolic Uses of Politics. Urbana. University of Illinois, 1964; e Politics as Symbolic Action , Chicago. 
Markham, 1971. Ler tambem A. Cohen. “Political Anthropology: The Analysis of the Symbolism 
of Power Relations", Man. vol. 4, n.° 2, Junho de 1969 (nova s£rie). 

12. Cf. estudos tao contrastantes quanto os de D. Cruise O'Brien, The Mourides of Senegal: The Politi¬ 
cal and the Economic Organization of an Islamic Brotherhood, Oxford, Clarendon Press, 1971; C 
Coulon. Le marabout et le prince: Islam et politique au Sdnfyal, Paris, Pedone. 1981 ou G. Nicolas, 
Dynamique de I'lslam au Sud du Sahara, Paris, Publications Orientalistes de France, 1981. 

13. G. Hyden. Beyond Ujamaa in Tanzania. Underdevelopment and Uncaptured Peasantry', Londres. 
Heinemann, 1980. 

14. Consultar os estudos de C. de Miras, "De la formation du capital prive a l'economie populai- 
re spontanee: Itin^raire d’une recherche en milieu Urbain africain". Politique africaine, 14, 1984, 
pp.92-109 e A. Morice, "Commerce parallele et troc a Luanda", Politique africaine, 17 de Mar^o de 
1985, pp.105-120. Ler tamb£m R. Herbold Green, Magendo in the Political Economy of Uganda: Pa¬ 
thology, Parallel System or Dominant Sub-Mode of Production? Discussion Paper, IDS Publications, 
Sussex. 1981. 

15. As investigates publicadas sob a orientato de M. Agier, |. Copans, A. Morice, Classes ouvri&res 
d'Afrique noire, Paris, Karthala-Ostom, 1987, versam sobre a maneira como, contra as ideias insti- 
tuidas, o capitalismo pode refor^ar as logicas aldeas e o modelo da familia alargada em vez de as 
aniquilar, sendo que as constrites da ordem industrial sao, em todos os casos, reinterpretadas 
e remodeladas pelos sujeitos sociais. Contudo, a perspectiva anti-messianica da obra nao resulta 
numa ocultacao das estruturas constritivas no seio das quais se concretizam as escolhas dos in- 
tervenientes. 

16. Ler, designadamente, Crawford Young e T. Turner, The Rise and Decline of the Zairian State, 
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teia tecida pelo fracasso da constru^ao estatal e os impasses economi- 
cos de que se alimenta e que, por seu turno, tambem o alimentam, aos 
ciclos de "renova^ao" e de declinio da ideia democratica, a correla- 
C§o entre os modelos de acumula^ao estatal e as formas de regula^ao 
politica feitas de apanagio e de prebendas 17 . Gramas a ebuli^ao criativa 
em curso lw poder-se-a falar de “vingan^a das sociedades africanas" 19 ? 

Dificilmente se pode negar que se iniciou 20 urn processo de marginaliza- 
^ao crescente do Estado. 0 afrontamento entre o Estado pos-colonial 
e as sociedades pos-coloniais assume formas extremamente varia- 
das, ambiguas e ainda mais complexas porque um dos termos e parte 
integrante do outro e vice-versa. A corrida contra-relogio na qual os 
protagonistas participam apenas se explica porque, ate ao momento, 
ainda nenhum deles conseguiu instituir, de modo estavel e definitivo, 
a sua supremacia a superficie do poder 21 . Dai a repeti^ao dos casos 
de insucesso, que se traduzem por golpes de Estado ou que sao dra- 
matizados pelo peso dos factores externos 22 . Mas se, por um lado, a 


Madison, University of Wisconsin Press. 1985. Ver tambem Zaki Ergas, "The State and Economic 
Deterioration: The Tanzanian Case" Journal of Commonwealth and Comparative Politics, 20,3.1982. 

17. Cf. R. Sandbrook, The Politics of Africa's Economic Stagnation. C.V.P., 1985. 

18. Cf. RA loseph. Democracy and Prebendal Politics in Nigeria. The Rise and Fall of the Second 
Republic, Cambridge, Cambridge University Press, 1988. 

19. Devemos a |.-F. Bayart. "Les soci^tes africaines face a I'Etat", Pouvoirs, 25,1983 e "La revanche 
des societes africaines", Politique africaine, n. 9 11,1983, pp.95-128, o facto de ter realyado que, 
mesmo em situates de supremacia, as sociedades negras nao perdem de todo a sua capacidade 
de agentes historicos. Para informayoes mais extensivas sobre o assunto, ver, a tftulo de exemplo, 
J.-C. Willame, "Reflexions sur 1’Etat et la societe civile au Zaire", ies Cahiers du CEDAF, n.os 2. 3 e 
4, Julho de 1986, pp.287-306. No mesmo numero, ler-se-a com proveito o artigo de P. Geschiere. 
"Hegemonic Regimes and Popular Protest: Bayart Gramsci and the State in Cameroon", pp.309-347. 

20. Para um estudo de caso, cf. V. Azarya. N. Chazan, "Disengagement from the State in Africa: 
Reflections on the Experience of Ghana and Guinea", Comparative Studies in Society and History, vol. 
29, n.° 1,1987, pp.106-131. 

21. No que diz respeito a precaridade da sua relayao, ver D. Rotchchild, N. Chazan (eds.), The Pre¬ 
carious Balance: State and Society in Africa, Boulder. Westview Press. 1987. Ler tambem Shaheen 
Mozaffar, Dimensions of State-Society Relations in Africa. Boston University, African Studies Center 
Working Papers, 1985. Ver tambem, e a titulo geral, |. Londsale, "States and Social Processes in 
Africa: A Historiographical Survey", African Studies Review, vol. XXIV, n.os 2 e 3. Junho-Setembro 
de 1981. 

22. Nao nos podemos esquecer do facto de que esta procura hegem6nica nao evtta, de modo algum, 
as estrat£gias autoritarias. 0 reforyo das praticas coercivas resultou, quase em toda a parte, num 
aumento das taxas de violencia nas sociedades africanas. A titulo de exemplo, ver Massacres de 
Katekelayi et de Luamela. Enquete effectuie par une equipe interdisciplinaire de patrtotes zairois, 
Kinshasa, Abril de 1980, mult., 48 p. Comity pour la liberation des prisonniers politiques au Ke¬ 
nya, “L'Universit£ d^truite", Politique africaine, 12, Dezembro de 1983, pp.83-98. Para uma visao 
global sobre a questao, cf. o numero especial de Politique africaine, II (7), Setembro de 1982 (Le 
pouvoirde Tuer). Para uma traduyao desta violencia no imaginario romanesco, ler Ng'ugi wa 
Thiong'o, Detained. A Writer's Prison Diary, Londres. Heinemann, 1981.0 exemplo mais caricatural 
das intervenyoes externas no continente 6, sem duvida, o caso de Franya e dos seus govemos. A 
este respeito. consultar o numero especial de Tricontinental, 1,1981, dedicado ao tema "La France 
contre rAfrique" [Franya contra Africa). No mesmo registo, ver PM Dabezies. "Le role de la France 
chez ses prot6g£s africains", Le Monde diplomatique, n. 9 de Abril de 1980; ou ainda R. Luckman,, "Le 
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analise politica recente acertou em cheio na crise hegemonica actual, 
em contrapartida, desinteressou-se dos reajustamentos impostos a 
economia simbolica das sociedades p6s-co!oniais pela gestato dificil 
de uma sociedade que, ate entao, vivia colada ao Estado e vice-versa. 
0 processo de diferencia^ao em curso deve, quando levado a cabo, 
resultar na constituifao de espa^os autonomos e de intercambios mais 
equilibrados. De momento, observamos que surge a par de uma recon- 
figurato das estruturas mentais e simbolicas e de uma redefini^ao do 
universo do maravilhoso e do imaginario. A "vingan^a das sociedades 
africanas”, ou, por assim dizer, a "saida do Estado" revela-se, acima de 
tudo, como a vingan^a do paganismo sobre o conjunto de formalis- 
mos que se definiram contra ele desde a epoca colonial. Assim, a epoca 
politica e cultural pos-colonial e, em muitos aspectos, dominada por 
dois factos principals: a apetencia historica das sociedades africanas 
para a indocilidade e o regresso exponencial do seu genio pagao. Mas, 
se por urn lado, a antropologia historica avangava significativamente 
na compreensao das mutagoes que afectam o campo religioso e sim- 
bolico afficano, a analise politica, por seu turno, tardou a propor uma 
inteligencia efectivamente politica deste "genio do paganismo" 23 . 
Podem ser invocadas diversas razoes para explicar a estagnagao das 
investigates metodologicas e conceptuais a este respeito. 

Para comegar, e de realgar que a analise politica do campo religioso 
cristao nas sociedades negras de Africa permaneceu, em muitos aspec¬ 
tos, prisioneira de uma iniciativa - classica - que consistia em con- 
trapor as duas variaveis de peso que sao, por urn lado, a "Igreja” e, por 
outro, o "Estado". Provavelmente, esta forma de dissecar o objecto de 
investigate) visa formular directamente a questao do poder enquanto 
realidade plurivalente e anibigua. Deste modo, ela nao evita a dicoto- 
mia - simplista - que consiste em distinguir entre urn poder dito "tem¬ 
poral", cujo exercicio emanaria das prerrogativas do Estado, e outro, 
dito "espiritual", sobre o qual a Igreja exerceria urn magisterio incon- 
testado. Ambas as soberanias sao chamadas a concretizar-se nos mes- 
mos espa^os geo-humanos e num mesmo campo historico, tendo for- 
fosamente de interagir. Por conseguinte, o unico interesse de analise 
consiste em identificar as modalidades desta interacto, em localizar 
os pontos de colisao, a forma como a competifao entre as duas esferas 
tece os conflitos ou obriga a concessoes. Todavia, esta formulate do 
problema sugere - erradamente - que a dificuldade reside apenas na 


militarisme fran^ais en Afrique", Politique Africaine II (6), Maio de 1982, pp.45-71. No que se refere 
£ dimensao economica destas dinSmicas enquanto fruto da desigualdade de poder entre paises. cf. 
j. Coussy, H Extraversion ^conomique et inegalite de puissance", Revue Francaise de science politiaue 
XXVIII, 5, Outubro de 1978. 

23. Este termo e urn emprestimo de M. Auge, Genie du pagamsme, Paris, Gallimard, 1982. 
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construpao de uni objecto de investigate!. Nao e o caso, o mal-estar 
dos politologos perante o objecto religioso e bem mais profundo. 
Evitando descreve-lo pormenorizadamente, consideremos entao, de 
passagem, algumas ideias comuns que acabaram por se inipor indevi- 
damente ao entendimento, bloqueando assim as possibtlidades de 
uma interrogate! profunda. 

0 cristianismo revela uma incapacidade especial que resulta da 
historia da sua penetrato nas sociedades indigenas, Uma vez que nao 
e entendido como urn dos vectores principals da "modernizato colo¬ 
nial", e pura e simplesmente identificado com a teodiceia dessa tnesma 
supremacia. Esta ultima prolongar-se-a, inclusive, ate aos dias de hoje 
sob a capa do neocolonialismo. Ao iongo desta reflexao, terei a oportuni- 
dade de voltar a estas afirmapoes. Por enquanto, acrescentemos-lhe 
um preconceito ainda mais generaltzado, segundo o qual o factor 
religioso seria uma modalidade pre-politica e sem impacto decisivo 
na historia das sociedades negras e nas mudanpas que nela se operam. 
No campo intelectuai africano, esta velha ideia, vestigio do “positivis- 
mo”, apenas concebe o impacto da religiao na politica enquanto sendo 
de ordem irracional: absurda, A religiao desempenharia um papel 
secundario relativamente a outras forpas consideradas mais reais. 
Como resquicio do passado, estaria condenada a privatizapao, sendo a 
secularizato, segundo essa ideia, um facto inevitavel da industrial iza- 
pao, do desenvolvimento urbano e da miscigenapao das populapoes e 
das mentalidades 24 . 

Os avanpos efectuados pela antropologia historica das sociedades 
africanas permitem avaliar a estreiteza destas visoes. Simultanea- 
mente permitem formular reconsiderapoes importantes que poderao 
beneficiar a analise politica do campo religioso, em geral, e do cris¬ 
tianismo africano, em particular. A primeira considerapao pode ser 
apresentada de forma simples: o factor religioso em si nao e de todo 
imune a mudanpa. As mudanpas operam-se continuamente no seio das 
proprias religioes“. A origem destas mudanpas deve ser identificada 
na forma como as ideias, os temas e as estruturas centrais de uma 
religiao estao associadas a uma classe, a um contexto, a transformapoes 
institucionais, a lutas historicas. Se assim for, o ponto de interesse para 


24. Pemhode parte os llmites das abordagens em materia de messianismos TO. Ranger "Religious Move¬ 
ments and Politics in Sub-Saharan Africa’!, African Studies Review * vol, 29 r n.® 2,1986, apiesenta uma 
crltica a esse respelto, bem como uma bibliografia extensive dos trabalhos realizados neste dominio. 

25. BA, Ogot, em African Historical Studies, vol III. n® l r 1970, pp, 182-183. arguments oporUmamente 
que as religioes africanas ditas tradition ais mant£m histtmas de interpenetrates com as estruturas 
sociopollticas do sen melo. Segundo o autona medida que essas Institutes mudavam, prodimam-se 
novas ideias rellgiosas, vindas de dentro, ou por emprestimo. Para uma discussao sistemitica sobre o 
assumes, cf.T.O. Ranger e 1.-N, Kimambo, The Historical Study of African Religion, Berkeley. University 
of California Press, 1976 
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a investigate) nao consiste em saber se a seculariza^ao e ou nao 
inevitavel, mas em estudar as diferentes formas de recomposicao do 
religioso, as origens e as dinamicas das mudan^as que nele se operam. E, 
na medida em que estas mudan^as acontecem realmente, pode valer 
a pena examinar a forma como as ideias, as estruturas e as praticas 
resultantes se associam ao politico. A segunda considerafao refere-se a 
analise das modalidades do encontro entre as sociedades africanas e o 
factor cristao. Ja nao e estimulante epilogar interminavelmente sobre 
as origens estrangeiras do cristianismo. Ja se conhecem. Doravante, 
tambem ja se sabe que o encontro entre as sociedades indigenas e o 
factor cristao deu num contexto marcado pela violencia e pela hege- 
monia- 6 . 0 que e estimulante para o nosso entendimento da historia afri- 
cana e perceber como, numa economia de supremacia, as sociedades 
escravizadas desenvolvem estrategias de sobrevivencia e de que modo 
o campo simbolico participa nesses reajustes. Ora, os avanfos realiza- 
dos pela antropologia historica demonstram precisamente como as 
sociedades indigenas nao adoptaram uma atitude passiva, no seio das 
estruturas constritivas impostas pelo acontecimento colonial. Toma- 
ram niensagens e imagens das ofertas cristas que Ihes eram apresenta- 
das, retrabalharam-nas de acordo com a sua propria compreensao da 
sua historia e das suas tradifoes, calculando sempre as suas possibili- 
dades no contexto das emergences diarias e das necessidades imedia- 
tas com se deparavam- 7 . Dai a importancia de analisar as experiences 
populares da fe, o modo como conjugam os acontecimentos, as estru¬ 
turas e as significances, o modo como se associam as institutes que 
nao controlam de todo ou contestam a cultura e o poder para os quais 
essas institutes remetem. Consequentemente, as classes populares 
fazem emprestimos e transformam tanto os produtos culturais quanto 
o poder que impera sobre os mesmos. 

Outra consideranao cuja analise politica se revela vantajosa diz respei- 
to a questao crucial dos resultados politicos da acfao religiosa. De que 
serve interrogarmo-nos se a religiao se assemelha, ou nao, a urn opio? 


26. A este respeito, ler os trabalhos de E Eboussi Boulaga, Christianisme sans fetiche RMIation et 
domination, Paris. Presence africalne. 1981, e J.-M. Ela, Le cri de fhomme afncain. Pans. L'Harmattan, 
1980. 

27 Neste ambito, ver os resultados das investigates reaiizadas por J.W. Fernandez, Bwiti An 
Ethnography of the Religious Imagination in Africa, Princeton, Princeton University Press, 1982. Ler, 
designadamente, os capitulos sobre o que o autor denomina "the occult search for capacity" (pp 215- 
-241) e ‘ reinterpretations of Missions" (pp.271-290). Consultar tambem o estudo de Wyatt Mac- 
Gaffey, Modern Kongo Prophets: Religion in a Plural Society, Bloomington. Indiana University Press, 
1983 Wyatt MacGafTey demonstra daramente de que modo os "profetas" do Congo utilizaram as 
reservas cosmogdnicas indigenas. submetendo-as, simultaneamente. a urn trabalho de reinter- 
pretato dos valores e dos simbolos propriamente cristaos. 0 texto de J, Thornton. "The Develop¬ 
ment of an African Catholic Church in the Kingdom of Kongo. 1491-175 0", Journal of Afr,can History . 
25,1984, pp. 147-167 £ um alargamento dessas perspectivas. 
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A resposta a esta pergunta esclarece-nos mais a respeito da raciona- 
lidade do religioso e dos seus intervenientes? Se nao se reconstruir o 
contexto que reflecte essas cren^as e praticas, estamos condenados a 
permanecer na ignorancia em rela^ao ao que se passa. As liga^oes entre 
a politica e a religiao sao mediatizadas por uni contexto, intervenientes, 
issues (no sentido anglo-saxonico do termo), uma conjuntura. 0 factor 
religioso pode entao desempenhar um papel mediunico na cristaliza- 
£ao de um "conflito” Pode tambem oferecer novas formas de legitima- 
C§o, ideias novas sobre o poder, o dia-a-dia, a autoridade. Pode legiti- 
mar a construfao de novas solidariedades humanas, sendo que, neste 
aspecto, a ac^ao politica e a concretiza^ao de uma longa sequencia 
de acontecimentos ao longo da qual se urdiram novas metas e novas 
formas de organiza^ao. Estes avan<;os sao uteis para os politologos na 
medida em que revelam uma dimensao essencial de qualquer poder 
(independentemente de este ser, de acordo com a distin^ao artificial, 
"temporal” ou “espiritual”): a constru^ao da ordem e da supremacia 
simbolica 28 . 

A constru^ao da ordem e, assim, um problema de natureza eminente- 
mente politica. Embora tambem se trate de um problema teologico, 
na medida em que e indissociavel da proclama^ao de um regime de 
verdade. Limitando-nos ao cristianismo, nao ha duvidas de que este 
pretende ser o modo de leitura absoluto, o modo de recapitula^ao 
simultanea da historia e da pos-historia. Nao existe sobrenatural cris- 
tao sem redenfao do corpo, do sexo, do poder, produ^ao e significa^ao 
de um espa^o (este mundo e o outro), associa^ao de uma expressao 
simbolica e de praticas de controlo de um ambiente e das suas for¬ 
mas materiais. A logica crista e uma logica imperial na medida em que 
engloba sob a mesma esfera a constru^ao de conceitos organizadores 
deste mundo e do outro com um imaginario do poder, da autoridade, 
da sociedade, do tempo, da justi^a e do sonho, em suma, da Historia e 
da sua derradeira verdade. Assim, a distin^ao entre o "poder temporal” 
e o "poder espiritual” e, de certa maneira, artificial e nao ajuda a liber- 
tar a interrogacao politica das margens institucionais encaminhando-a 
para outros pianos profundos do real 29 . 


28. A este respeito, ler o estudo, muito sugestivo. de K. Fields, Revival and Rebellion in Colonial Cen¬ 
tral Africa, Princeton. Princeton University Press, 1985. Ver, designadamente, o que ela designa 
de M a dimensao politica do mal". Num registo sensivelmente similar, cf. j. Comaroff, Body of Power, 
Spirit of Resistance I'he Culture and History of a South African People, Chicago, University of Chicago 
Press. 1985. 

29. Trata-se de um impasse com o qual se deparam vdrias investigates de lingua francesa cuja 
preocupacao consiste em estabelecer uma colus^o entre o Estado colonial e os agentes religiosos 
da dpoca. Deste modo, nao sao suficientemente considerados os fendmenos de transit** de um 
imaginario religioso para outro, o estudo das praticas da fe, as migrates religiosas, em suma, a 
entiada num movimento cultural no qual as sensibilidades de outrora e as mentalidades explodem. 



Para formular com urn minimo de seriedade o problema da suprema¬ 
cy das sociedades indigenas e avaliar o fracasso da sua penetra?ao 
pelo Estado colonial ou pos-colonial, talvez importe relembrar que a 
hegemonia nao se concretiza apenas atraves de construes fisicas, 
economicas e materiais. Existem tambem formas de coerfao simboli- 
cas. A imposifao da hegemonia tambem passa pelo controlo dos meios 
atraves dos quais uma cultura produz as definifoes do mundo para 
os intervenientes, limita ou alarga a novos dominios as ferramentas 
conceptuais disponiveis numa dada epoca, restringe os repertories 
emocionais ou tenta canaliza-los, subtraindo determinados issues do 
espaipo da interroga^ao. Em suma, ela concretiza-se atraves da incul- 
ca^ao do que Bourdieu chama o habitus*, ou seja, um sistema de pre- 
disposi^oes a pratica, predisposifoes adquiridas pela experiencia. Ora, 
tm grande parte, o cristianismo e uma niodalidade de proclama^ao 
"da verdade", ou seja, uma determinada forma de construir mental e 
piaticamente as realidades deste mundo e do outro, tornando-se 
assim um operador historico. Ou seja, tern a pretensao de produzir ou 
dominar os locais e os procedimentos atraves dos quais os grupos e 
os individuos traduzem mentalmente as realidades que apreendem, a 
forma como "formulam o mundo social" e a forma como estas opera¬ 
tes produzem construes praticas 30 . Neste sentido e paralelamente 
as institutes. tanto a ordem sinibolica quanto a ordem politics con¬ 
sistent no modo de disposifao das estruturas, das categorias de per- 
cepfao e de organizafao atraves das quais se constitui um operador 
religioso ou politico. Como tal, a construfao da ordem pressupoe que 
se possa controlar o poder de nomear as realidades (o mundo social, o 
poder, a Historia), codifica-los e modelizar as representa^oes. Foi pre- 
cisamente a isso que se entregou o Estado em Africa, tanto no periodo 
colonial quanto no pos-colonial. Deste modo, a antropologia historica 
do campo religioso africano revela um novo espa^o de investiga^ao a 
analise politica. 

Na medida em que a construfao da hegemonia nao se concretiza uni- 
camente atraves da mobiliza^ao dos recursos ditos "alimentares" ou 
materiais, podera ser util examinar a forma de intervenyao do Estado 
pos-colonial na propria constituifao dos principios de julgamento e de 
analise, dos criterios de percep^ao do mundo, dos principios de constru^ao 
da realidade social, todos tarefas eminentemente teologicas dado 
que visam a proclamafao "da verdade”. A vingan^a do paganismo que 


ao passo que outras nascem. 

30. Inspiro-mc bastante nas observafdes de P. Bourdieu e chego a parafrasear livremente uma ou 
outra passagem do seu Outline of a Theory of Practice, Richard Nice, trad., Cambridge, Cambridge 
University Press, 1978. Ver tambem, do mesmo autor, Choses (lites, Paris, Les Editions de Minuit, 
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mencionei anteriormente apenas interessa a analise politica que im- 
plica que se atribua aten^ao as lutas para conquistar, monopolizar ou 
transformar as estruturas simbolicas enquanto locais de construct) da 
ordem e da hegemonia 31 . 


Espa^os narrativos e espafos historicos 

Fazer alusao a apetencia histarica das sociedades africanas para a 
indisciplina e a indocilidade e observar o regresso eni for^a do seu genio 
pagao e afirmar que estas nao assumem uma atitude passiva face a 
procura hegemonica, independentemente de se tratar de uma inicia- 
tiva do Estado ou de pretensoes do cristianismo pos-colonial. Dai a 
necessidade de reintroduzi-las na analise politica do facto religioso, 
enquanto dotadas da capacidade inventiva que exercem. So assim se 
podera compreender conio estas sociedades conseguiram manter, na 
epoca colonial, um desfasamento critico em relafao ao vector cristao 
que tentava implantar-se nelas, impondo-lhes a sua hegemonia, e se 
podera superar o argumento segundo o qual a religiao crista nao pas- 
saria de uma religiao importada na Africa negra. Para conjecturar a 
complexidade dos cristianismos africanos, deve centrar-se a analise 
no facto de que as sociedades indigenas dispoem de capacidades para 
subverter as institutes que lhes sao impostas ou que "visitam". Tra- 
balham na reconstru^ao do modo de funcionamento de acordo com 
as suas proprias logicas. Deste modo, submetem as ofertas que lhes 
sao apresentadas a um conjunto de reinterpretakes enunciadas nos 
idiomas que lhes sao proprios. Tambem sabem tomar liberdades em 
relafao as situates oficiais e as ortodoxias cristas no preciso momen¬ 
ta em que pretendem aderir-lhes. Procurando conservar os ganhos 
inerentes a referenda crista, simultaneamente, procuram contornar 
as exigencias e as perdas. Este raciocinio tambem se aplica ao Estado 
pos-colonial. 0 que os analistas designam de "vingan^a das sociedades 


31. Neste ponto, refiro-me ao problema da supremacy, da procura hegemonica e da subordinate 
na qualidade de questoes decisivas e que incidem sobre os modos de distribuicao do poder e da 
infiuencia. as medidas econdmicas, a repartito dos recursos culturais. Neste registo, ver P. Rabi- 
now, Symbolic Domination• Cultural Form and Historical Change in Morocco, Chicago, University of 
Chicago Press, 1975 e G. Silverman Martin, Ideology and Everyday Life, Ann Arbor, University of 
Michigan Press, 1979. Inspirei-me tambem livremente em Marshall Sahlins, Culture and Practical 
Reason, Chicago, University of Chicago Press, 1976 e em alguns artigos, entre os quals, Talal Asad, 
"Anthropological conceptions of religion reflections on Geertz", Man, vol. 18. n.° 2. Junho de 1983, 
pp.237-259. Ver. no mesmo numero, o estudo de C. Toren, Thinking symbols: a critique of Sper- 
ber (1979)", pp.260-268. Ler tambem Sherry B. Ortner, Theory in Anthropology since the Sixties", 
Comparative Studies in Society and History, 1984, designadamente, pp.126-132 e 148-157 Por fim, 
considerar a discuss5o sobre o estudo de Drew Westen, "Cultural Materialism: Food for Thought or 
Bum Steer?", Current Anthropology', vol. 25. n. w 5, Dezembro de 1984, pp.639-653. 





airicanas" e, sem duvida, o conjunto dos procedimentos atrav£s dos 
quais estas ultimas minam a hegemonia que pesa sobre elas e tentam 
libertar-se das estruturas constritivas que tentam captura-las. E esta 
capacidade de reac^ao que poe em risco a procura hegemonica e que a 
torna instavel, fragil e permanentemente inacabada. Aperceber-se-ao 
o Estado pos-colonial e as Igrejas desta capacidade de desistencia e de 
descomprometimento e estarao dispostos a reconsiderar as suas pre- 
tensoes e a formular uma abordagem menos totalizante dos mundos 
indfgenas? 

Para concluir esta primeira reflexao, importara salientar que, para 
ser credivel, a analise politica do facto cristao deve considerar como 
dado fundamental a no^ao de que o cristianismo africano e formulado 
no plural? Sem que se tenha de falar de “fronteiras", deve observar-se a 
existencia de "trajectos" historicos especificos no modo como o vector 
cristao concretizou a sua penetra^ao nas grandes regioes africanas. 
0 trajecto saheliano do cristianismo nao foi semelhante ao trajecto 
costeiro, nilotico ou florestal. Os varios intermediaries (congrega¬ 
tes missionarias, a sua propria historia, o contexto geopolitico da 
sua expansao, a diferen^a de posi^ao entre os individuos provenien- 
tes dos paises colonizadores e os outros, etc.) desenharam historica- 
mente campos simbolicos e estruturaram espa^os de referenda muito 
heterogeneos, de dimensdes variaveis e conduzidos por fluxos espe¬ 
cificos 32 . Acontece que, a titulo de exemplo, os dispositivos institucio- 
nais, intelectuais e materiais das igrejas da Nigeria ou do Zaire nao tern 
compara^ao com os do Gabao ou do Congo (numero de bispos, per- 
centagem de cristaos em rela^ao ao numero total da popula^ao, capa¬ 
cidade das obras de assistencia, influencia e peso politico-economico). 
Os quadros espaciais nos quais se concentra a ac^ao sao diferentes. 0 
mesmo se passa com a dimensao geografica e as taxas de influencia 
das igrejas na sociedade, na sua capacidade de produfao de idiomas 
cuja ressonancia ultrapassa a esfera imediatamente religiosa. No seio 
de uma unica unidade diocesana, as particularidades das culturas e 


32. As pesquisas hist6ricas realizadas a este respeito demonstram-no daramente. Ver as afirma- 
(fees de C. Hole. The Early History of the Church Missionary Society for Africa and the East to the 
End of AD 1814. Londres, 1896; I. Piolet, Les Missions catholiques franfaises au XIXe siecle, vol. V. 
Afrique. Paris, 1902. Sobre a existencia de contrastes num mesmo pals, cf. |.FA Ajayi, Christian 
Missions in Nigeria, 1841-1891, Londres, 1965. Consultar tambem o estudo de F.|. Vestraelen, An 
African Church in Transition. From Missionary Dependence to Mutuality in Mission. A Case-study on 
the Roman Catholic Church in Zambia. Leiden. 1975. Mais recentemente. ler £. Fashole Luke (ed.), 
Christianity in Independent Africa, 1978. Relativamente aos vectores missionaries, comparar a in- 
terven?ao especifica dos afro-americanos na obra de Walter L. Williams. Black Americans and the 
Evangelization of Africa, 1877-1900, Madison, University of Wisconsin Press, 1982, com as inter- 
venedes propriamente europeias nas dinamicas missionarias. na obra de C.O.M. Tasie, Christian 
Missionary Enterprise in the Niger Delta, 1864-1918, E.| Brill. 1978. 
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estrategias etnicas imprimem as suas marcas nas problematicas emer- 
gentes ou em vigor 35 . As relapoes Norte-Sui, no litoral-interior, articulam 
o espapo eclesiastico e sao propicias a clivagens num unico pais. Nao 
ha duvida de que aos olhos de Roma ou, globalmente, numa perspec- 
tiva exterior, o peso geoeclesiastico (entenda-se "geopoli'tico") das dife- 
rentes igrejas africanas nao e igual. Este enclave numa regiao predomi- 
nantemente mupulmana introduz outro tipo de limitapao ou de recurso 
a considerar”. Poderiam ter sido consideradas outras variaveis. 

Assim acontece com a present e a visibilidade da Igreja nos regimes 
de pretensao marxista 35 ou com o impacto dos sectores jovens da popu¬ 
late na economia religiosa dos diferentes paises. Nao ha duvida de 
que se deveria encontrar urn pnnto de equilibrio entre o cristianismo 
das mulheres e o dos homens, o da "selva" e o das cidades, o da “classe 
alta" e o da "classe baixa”. Outro aspecto importante e a propria classe 
sacerdotal, povoada de clivagens geracionais, dilaceradas por lutas em 
nome da conquista de posipoes de poder e acesso aos privileges no 
seio dos aparelhos eclesiasticos, onde existe uma freguesia muito di* 
versificada dotada de estrategias materials e simbolicas concorrentes. 
A todos estes ntveis, o grau de "interiorizapao" da referenda crista e a 
capacidade de fazer uso deste recurso nao e igual, 0 mesmo acontece 
com a capacidade dos agentes religiosos africanos para suportarem, se 
reapropriarem ou rejeitarem esta mesma referenda ou para "pratica-la" 
a par de outras. Assim, os fenomenos de "concubinato religioso” nao 
devem ser descartados. Poder-se-iam conjugar variapoes indefinida- 
mente. Por conseguinte, por tras da fachada de aparencia monolitica, 
o espapo cristao africano e forjado por nuiltiplos discursos. A titulo 
de exemplo, a “teologia da arvore" 36 ou a "teologia contextual” 37 nao 
produzem a mesma zona de sentido que as teologias classicas oriun- 


33, A titulo de exemplo, cf. "U contribution de l’Eglisea La solution des problem es do pays. Message 
des eveques du Burundi", Osservotore Romano, 17 de Maio de 1986, 

34, La min Sanneh, West African Christianity: The Religious Impact, Londres, C. Horst, 1983, fornece 
indicafoes sobre as interacfbes entre cristianismo, islamismo e formalismos religiosos mdigenas 
nesta regiao, Para uma teologia produzida no contexto saheliano portadora de marcas, cf, j.-M. Eb, 
Mafoid'Africam, Paris, Karthala, 1985. Ver designadamente, o capitub intitulado 'legrenierest vide': 

35, Ler "Marxisms humanisms et christianisme, Lettre des dirigeants des Egllses Chrfriennes de 
Zambie a tous lews membres sur le socialisms scientjfique", Documentation catholique , n.® 1 793, 
1980,). Bonzanino estudou tres outros cases em 'Missionary Activity in the Present Day Ethiopia'; 
SedoS'BttUetin. n.® 15, 1982 No mesmo ntimero, ver |, Henke, "Mozambique, African Countries of 
Marxist Orientation". Ver tamb£m D, Mellier, "Marxism? et Mission au Benin', Sedos-Bulletin, n Q 82, 
1982, Num piano mais geral, consultar o dossier preparado pelo Pro MundL Vita, Le Marxism? et le 
ebrnfiomsme en Afrique, n, & 23,1982, 

36, Ver }.-M. Eb, Le cri de Vhomme africain , Paris, UHarmattan, 1980, e Mafoi d'Africain, Paris, Kar¬ 
thala, 1985 

37, Cf. A Uotenjesus Before Christianity, Londres, Darton, Longman and Todd, 1977, Lertambem 
A, Boesak, Walking on Thoms, Risk Books, WCC, 1984, e D. Tutu, Crying in the Wilderness \ Londres, 
Mowbray, 1982. 
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das da negritude e da etnologia colonial e que se preocupam com a 
questao da identidade e da diferenpa. 

Estas tres teologias nao fazem uma leitura da historia africana a 
partir das mesmas hipoteses, nao produzem o mesmo saber a proposi- 
to das mesmas realidades. Todavia, todas elas falam do politico e do re- 
ligioso de alguma maneira. As questoes que Ihes suscitam provocapao 
nao sao simplesmente questoes religiosas, mas tambem nao se pode 
afirmar que sao simplesmente politicas ou sociais. Estamos perante 
varies metodos de conceptualizapao dos conflitos e das situapoes 
hlstoricas. Logo, nao podemos estudar estas teologias evitando aquilo 
que, nos temas e nas mensagens que elas desenvolvem, incide sobre o 
politico ou, concretamente, sobre o que nao e imediatamente religioso. 
Por isso, estas teologias nao se explicam por si so. Elas interagem com 
outros saberes e praticas sociais. Para la das forrm.ilapoes dogmaticas, 
o campo religioso africano e objecto de interesses que o ultrapassam 
largamente. A limitapao a uma abordagem institucional ou teologica 
desse campo nao permite interrogar o absoluto cristao sobre a sua 
ocorrencia na historia das sociedades indt'genas. "Produto do impe- 
rialismo ocidental" aos olhos de muitos africanos, nao nos podemos 
esquecer de que esta sujeito a urn trabalho constante de reapropriapao 
e de reinterpretapao, que e utilizado por agentes religiosos indigenas 
nas estrategias simbolicas e materials, em combates sociopoliticos 38 . 

Posto isto, deve negar-se que a fe possa designar no homem uma 
instancia especifica, dotada dos seus proprios valores e riscos, e que, 
nessa qualidade, exige urn tratamento especifico que, a teologia, em 
regra, considera fornecer? Independentemente da resposta a esta 
questao, na Africa negra a teologia nao pode desempenhar esta tarefa 
sem estabelecer uni dialogo com o conjunto dos dados antropologicos 
que marcam o indigena desta epoca. Forposamente critico, este dialogo 
e de tal modo necessario, que toda a fe se articula em torno das efec- 
tividades historicas. Introduz e alimenta-se de jogos historicos que so 
uma teologia credula pode negligendar na sua elaborapao 39 . De facto, 
em Africa, o vector cristao tem uma visibilidade, cristalizapoes singu¬ 
lars, formas linicas de encarar a realidade. & simultaneamente uma 


38. Ver as afirma^oes de G, Babndier, 'Messianisines et nation at ismes en Afrique noire", Cahiers 
Internadonoux de Sociologie, 14,1953, pp,41-55. 

39. A rradi^ao teoldgica ocidental £ povoada por esta reiei^ao da ingenuidade. Isso 6 daramente 
observavel no processo que, ao longo dos s^culos, conseguiu acabar com a d tssoliif ao do politico no 
sagrado, provocando a diferenria^ao dos espagos entre o politico e o religioso. Para deterniinadas 
perspeenvas sobre esta discus sao, ver AJ, Carlyle, The Theories of the Relations of the Empire and 
the Papacy from the Tenth Century to the Twelfth, Edimburgo. W. Blackwood and Sons. 1950: K Mor¬ 
rison, Tradition and Authority in the Western Church , Princeton, Princeton University Press, 1969; 
S. Tomas de Aquino, Desiois ; Paris, EglofF, 1946, e, mais recentemente, M Gauchet, Le desenchonte- 
merit du monde t Paris, Gallimard, 1985. 
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formula^ao e um registo de uma historia. Deste modo, dificilmente 
pode dispensar este exame cn'tico a que e submetido pelas outras 
instances que esculpem o homem africano contemporaneo. 



2. A desconstrufao 
do absoluto ocidental 


Mesmo se, aqui e ali, as missoes cristas puderam preparar a emanci- 
pa?ao de categorias sociais anteriormente dominadas e dependentes, 
acima de tudo, aquilo que a inteligencia africana conservou a seu res- 
peito foi a sua conivencia com as estruturas e o poder colonial. Atem das 
situafoes locais que foram incontestavelmente complexas e variadas 1 2 , 
e esta percepfao que justifica e alimenta em grande parte a perda de 
credibilidade do cristianismo no continente negro. Nas mentalidades, 
a fe crista permanece ligada a todos os acontecimentos traumaticos da 
existencia do indfgena, quer se trate dos negros ou da escravidao colo¬ 
nial 1 . Por outro lado, uma parte importante dos intelectuais nao hesita 
em considerar as igi'ejas cristas africanas uma "etapa do imperialismo 
mondial” e um agente da aliena^ao que lamentam entre os africanos. 
Estas considerafdes devem ser ponderadas, Por um lado, representam 
uma das mukiplas leituras que os autoctones propoem relativamente a 
penetrav'ao crista nos mundos indigenas. Nesta perspectiva, constituent 
um elemento decisivo no processo de construfao de uma memoria afri¬ 
cana do cristianismo. Por outro lado, sao dotadas de um valor pratico 
na medida em que desconstroem cons ideravel men te a legittmidade do 
vector cristao em implanta?ao nas realidades pos-coloniais 3 . 


1. Cf. dois estudns que tendem a refutar a tese da coluslo sistematica e permanente entre os princi- 
pais agentes da colon iza pi o e os missionaries: L Ngongo, Histmre des forces religieuses ou Cameroon 
de la Premiere Guerre mondiale d Plnd^pendance, Paris, Karthala, 1982, eJ.-R.de Benoist, Eglise et 
povvoir colonial au Soudan fhmpais. Administration et missionnaires don$ h Boucle du Niger (1885- 

1945), Paris, Karthala, 1987, 

2. Lera passage m do discurso do Papa Joao Paulo II na qua I solid ta o perdao dos Africa nos relative- 
mente a responsabibdade das nafoes ditas “cristas" no tratamemo dos negros. Cf. Documentation 
catholique, n.» 1 903, Outubro de 1985, p,914. No que di z respeito a determinados aspectos inerem 
tes aos conflitos de ordem politics entre a Igreja Catblica e eertos movimentos de reivindica^ao 
da Independent^, consul tar, a titulo de exempio, R. Um Nyobe, Le probteme national kamerunais , 
Paris, LHarmattan, 1984, pp,278-2B9. 

3. Asuspeita subsiste, No que dist respeito & Igreja Catdlica Romana, e refor^ada por leituras recen- 
tes que tendem a apresentar a expansao missionim e a supremada simbolica do cristianismo nas 
sociedades negras por parte do cristianismo, cotno o lado positive do colonialismo, Sabre este Upo 
de arguments, ver CardeaE J. Ratzinger, Entretiens sur la foi, Paris, Fayard, 1985. Por seu tumo, Joao 
Paulo II considerou que a expansao oridentaE para outros mundos foi globalmente "construtiva ,J . Cf. 
as suas reflexoes sabre a identidade crista da Europa em La Croix , 11-12, Novembro de 1982 e em 



Neste cap l tulo, tentarei reconstituir sumariamente o contexto epis- 
temologico (ou seja, a antropologia do indigena] ao qual se juntou o 
vector cristao e que mobilizou para justificar a sua pretensao de domi- 
nar simbolicamente as sociedades negras, Na verdade, e o saber arqui- 
tectado em nome do "objecto" a ''converter'* e da implementa^ao desse 
saber que as teologias africanas tentam desconstruir ha quase meio 
seculo* De seguida, indicaret alguns argumentos geralmente utilizados 
pelas referidas teologias na sua critica das pretensoes cristas a univer- 
salidade, For sua vez, a avalia^ao desses argumentos sera estudada no 
capftulo seguinte. 


Propaga^ao da fe e logica de conquista 

Acabo de afirmar que a inteiigencia teologica africana 4 sempre incidiu 
sobre a linha tenue que a predica?ao missionaria trafou entre a revela- 
fao crista e o projecto ocidenta] de supremacia das sociedades negras. 

Na verdade, grafas a uma externaliza^ao de si mesmo que Ihe assegura 
o dominio dos recursos da sirpremacia, o Ocidente viu-se confrontado 
com novos mundos que nao se aproximavam daquilo que deles conhecia, 
nem daquilo que sabia de si mesmo 5 , Este contacto com outros universes 
impos-lhe a necessidade de se redefinir: dotando-se simultaneamente 
de instrunientos cognitivos susceptfvels de ajuda-lo a dizer as cuituras 
e as historicidades que nao eram as suas e acabando por elaborar um 
saber das outras sociedades 7 * 

No entanto, este saber nao foi elaborado em seu proprio beneficio, 
foi concebido como parte integrante de interesses praticos sendo que 
os principals consistiam, por um lado, em delimitar o terreno a fim 
de subjugar as outras historicidades® e, por outro lado, legitimar esta 


Documentation catholique, 1819. n. u 2l r 1981 Cf, tamb4m Documentation catholique, 1984. n * 8. 
1965, p. 441. 

4. EstabelefO uma diferen^a entre aqutlo que chamo a J 'tnteligencia teolbgica. africana e a inteiigen¬ 
cia popular", que sera abordada mate tarde. As investigates histories em curso revelam que a 
membria do cristianismo, constrmda por esta "inteiigencia popular contradiz. pelo me nos. tertos 
p res su pastes fundamentals sobre os qua is assentam as teologias africanas da diferetifa e da iden- 
tidade. 

5. Ler N, Stepan. The Idea of Race in Science: Great Britain, !800-1960, Hamden. Conn.. 1982; e 
K. George. "The Civilized West Looks at Primitive Africa, 1400-18001 Isis , 49.1958. pp 62-72 

6. Como acontece com a imagem de que teriam sido os ingleses a salvar Africa da escravatura, ver 
T.F. Burton. The African Slave Trade and Its Remedy . Londres (1840]. 

7. Relativamente a ' arqueologla deste saber, ver as sinteses de P, Brantlinger, Victorians and Afri¬ 
cans: The Geaneology of the Myth of the Dark Continent’. Critical Inquiry, 12, 1985, pp. 166 203; e 
S.L. Gilmar, ‘Black Bodies, White Bodies; Toward an iconography of Female Sexuality in Late Nine¬ 
teenth-Century Art. Medicine, and Literature: Critical Inquiry, 12.1965, pp.204-242. Ler mmbem D, 
Hammond. A. Sablow. TheAfnca That Never Was , Nova lorque. 1978. pp.49-113. designada monte. 

8. Estudos recentes evidenciaiam a alianfa tra^ada no s6c. XLX entre a - especialIza^o*, o capital e 










subjuga^ao depois de inscrita nos factos. No seu projecto para "pensar 
o outro", a inteligencia ocidental subordinou a produfao do saber em 
fun^ao das diferentes finalidades da supremacia 9 . Depois de se ter con- 
ferido o mandato de proclamafao da verdade derradeira sobre o hu- 
mano e o divino, atribuiu-se a missao de "civilizar" a terra 10 . A ideologia 
da "missao civilizadora”, que o cristianismo aben^oa, nao se propunha 
pensar globalmente a banalidade do humano 11 . Visava legitimar uma 
missao vulgar cujo objectivo era impor e fazer reconhecer o Ocidente 
como centro exclusivo do sentido, o unico local com competencia para 
arquitectar o discurso sobre o humano e sobre o divino. 0 Ocidente 


o poder politico e o peso que esta exerceu na conquista de Africa. LH. Brockway. Science and Colo- 
nial Expansion: The Role of the British Royal Botanic Gardens. Nova lorque, Academic Press, 1979, 
revela, entre outros, o papel essencial da h£vea e do dominio do latex na mobilizacao da maquina 
de guerra. A descoberta e o aperfei^oamento da quinina serviram de arma ao Imperio. fazendo 
com que o cordao paludico deixasse de transformar os Trdpicos no "turnulo do homem branco". A 
transference das plantas tambem teve consequencias importantes, nao so de ordem econdmica. 
mas tambem sociopolitica. No que diz respeito ao aperfei^oamento da maquinaria de guerra e ao 
seu impacto na penetra^ao e na conquista, cf. |. Ellis, The Social History of the Machine Gun. Nova 
lorque, Pantheon Books. 1975. No que conceme os meios tecnoldgicos do imperialismo (contribu¬ 
te dos barcos a vapor e da quinina para o sucesso das explorafdes, importance das armas de fogo, 
desenvolvimento das rotas marltimas, vias-ferreas e da telegrafia. etc), consultar a obra dassica de 
D.R. Headrick, The Tools of Empire: Technology and European Imperialism in the Nineteenth Century. 
Oxford, Oxford University Press. 1981. 

9. Nesta optica, considerar o papel dos exploradores que, apds 1870, se tomaram, cada vez mais, 
emissarios dos govemos e das companhias de comdrcio. A este respeito, ler N. Broc., "Les explora- 
teurs fran^ais du XIXe s. reconsiddrds”, Revue frangaise d'histoire d’outre-mer, vol. LXIX, n.° 257, 
1982, pp.323-359; e o vol. LXIX, n.° 256,1982, pp.237*274. No que se refere a sua prdpria escrita, 
cf. a titulo de exemplo, Livingstone, Missionary Travel. 1857; Stanley, In Darkest Africa: S.W. Baker, 
Albert N'yanza, 1866; R.F. Burton. Lake Regions of Central Africa, 1861; Speke. Discovery of the 
Source of the Nile, 1864. 

Ver tambem a cr6nica de viagem de John Lok a Gume, R. Hakluyt. The Principal Navigations , Voyages 
and Discoveries of the English Nation. 1554, rpr., Londres, 1927, IV, 57. Antes da era das explora^oes 
ditas modernas, cf. Leao, o Africano, The History and Description of Africa, trad, john Pory, ed. Robert 
Brown, 1600, rpr., Nova lorque, 1896, I, 187. As visoes de Leao, o Africano foram popularizadas 
mais tarde porS. Purchas, Purchas, His Pilgrimage, Londres, 1613. 

Esta literatura, no seu todo, 6 dotada de uma rara violence contra os factos. Associa um evolu- 
cionismo sumdrio a conceitos como a “degenerescencia” do negro. 0 esteredtipo da “crian^a** £ 
utilizado para justificar o ultimo. Sobre a personalidade dos exploradores, cf., a titulo de exemplo. 
R. Hall, Stanley. An Adventurer Explored, Londres. Collins, 1974. Nesta obra, ficamos a conhecer um 
conquistador ora condescendente, ora brutal no seu trato com os indigenas. Os seus mapas. de 
resto, perigosos. tomaram-se uma autoridade por ocasiao do Congresso de Berlim. Recomenda- 
se concluir este panorama com j. Lemuel, The Devil, the Gargoyle, and the Buffoon: The negro as a 
Metaphor in Western Literature, Port Washington, N.I., 1969. 

Acerca da natureza libidinosa do negro, cf. E.H. Tokson. The Popular Image of the Black Man in 
English Drama, 1550-1688, Boston, 1982, pp.82-105. 

10. A proposito dos debates que opoem missionaries a exploradores cujo cerne consistia em saber 
se o indigena era "civilizdver ou estava arruinado para sempre, cf. as reflexoes de T.F. Burton. 7Yvo 
Trips to Gorilla Land and the Cataracts of the Congo, 2. vol., 1876, p.211. 

11. Para um panorama das controv^rsias em torno da questao de apurar seo negro pertencia, pura 
e simplesmente, a esp^cie humana ou a uma esp^cie diferente, ler a slntese apresentada por 
R- Raigner, ' Race, Politics, and Science: The Anthropological Society of London in the 1860s**, Victo¬ 
rian Studies, 22.1978, pp.51-70. 






assumiu uma posi^ao de media^ao universal do sentido, logo, qualquer 
possibilidade de fe crista na Africa negra so poderia ser conjecturada em 
contexto de supremacia 12 . 

A participate) do cristianismo neste projecto de supremacia e marca- 
da pelo selo da ambiguidade 13 . Por urn lado, proclamou aos indigenas a 
unidade da Humanidade perante Deus que e uno. Por outro lado, defen- 
deu que porque a Humanidade e una perante Deus, que e o unico Deus, 
era necessario garantir que ninguem (incluindo, por isso, os indigenas) 
seria excluido. Simultaneamente aceitava como parceiros responsaveis 
pelo seu discurso a cultura e a linguagem do seu tempo, aquilo que a 
inteligencia desse tempo tinha conseguido impor ao seu sistema de 
entendimento como verdade derradeira sobre o homem negro. Tomou 
tambem a seu cargo o fardo que o homem branco se tinha auto-imposto 
voluntariamente, o que logicamente o levou a inaugurar o seu relacio- 
namento com os mundos indigenas com uma atitude de hostilidade, 
desprezo e com tomadas de posit 0 abruptas em rela^ao ao homem 
africano, a sua cultura e a sua historia. Assim, a penetra^ao crista das 
sociedades negras inscreve-se marcadamente numa logica de conquista 
que se apoia numa “antropologia do indigena'’ que faz deste ultimo um 
objecto de maldifao, apenas passivel de alcanfar o estatuto de sujeito 
atraves da media^ao conjunta do cristianismo e da sua auto-submissao 
a tecnologia colonial do poder. Logo a partida, o cristianismo colonial 
tinha considerado o que o indigena sabia de si mesmo, do seu passado e 
da sua rela^ao com o mundo como desprovida de sentido 14 , motivo pelo 
qual se decidiu a dota-lo de significances que o Ocidente decretara como 


12. A este respeito, ler as considera^oes de F. £boussi Boulaga. Christianisme sans fetiche. Reflation 
et domination, Paris, Presence africaine. 1981. As p^ginas seguintes mspiram-se fortemente no meu 
texto "Va-t-on reconstruire une Europe chr£tienne?" in P. Ladri^re e R. Lune3u (ed.), Le Retour des 
Certitudes Fvtnements et orthodoxie depuis Vatican II, Pans, Centurion, 1987. 

13. Neste contexto, considerar os "rostos missionaries" conferindo atenpo a sua diversidade e as 
suas diferen^as. Para um exemplo de prelado conquistador e de modos autoritirios, cf. F Renault, 
Lavigerie. lesclavage africain et I’Europe. 2 vol. Paris, De Boccard, 1971, no qual o autor relata o 
sonho de Lavigene a favor de um "reino cristao". os seus desejos de organizar cortes de 'auxili* 
ares armados" cujo objectivo seria apoiar mihtarmente a ac^ao das missoes (experiencias de "reino 
cristao" em Kibanga, nas margens do lago Tanganyika). Ver tambem a obra de ). Gay, Libermann. 
Juifselon I'tvangile, 1802-1852, Paris. Beauchesne, 1977. 0 autor descreve um humilde prelado 
que acorreu aos "pobres negros" para salvar as suas "almas abandonadas". Recomenda aos seus 
sacerdotes que se fagam "negros entre os negros". Noutro contexto, ler j. Clifford, Person and Myth 
Maurice Leenhardt in the Melanesian World, Berkeley. University of California Press, 1982. Leenhardt 
apresentou-se como bravo defensor dos direitos dos Kanak contra um sistema colonial extraordi- 
nariamente brutal e assassino e cujas repercussoes ainda sao bem notorias nos dias de hoje. 

14. A tftulo de exemplo, ler P.e Laffite, Le Dahomt ou Souvenirs de voyage et de mission, Tours, 1873; 
ou ainda P.e N. Baudain, Fttichisme et feticheurs, Paris, 1884 Nao negligenciar as diferen^as de 
vis3o existentes entre as sociedades missionarias e os diversos projectos inerentes k empresa da fe. 
Para um ensaio de sfntese, cf. B. Salvaing, "Missionnaires catholiques fran^ais et protestants britan- 
niques face k FAfrique. Le cas de la C6tedu Benim etdu pays Yoruba (1841*1891), Revue franpaise 
d'histoire d‘outre-mer, vol. LXX1, n. e 262-263.1984. pp.31-57. 







as mais convenientes. A' propaga^ao da fe” crista nao foi independente 
do sistema de entendimento que o Ocidente impusera a inteligencia 
das outras sociedades aos indigenas de Africa. Esta inteligencia e este 
sistema de entendimento assentavam na negafao de qualquer virtude 
historica das sociedades africanas. A "revelafao do Deus dos cristaos" 
passou entao a ficar simplesmente associada a questao da verdade 
humana do negro. E ele tratar-se-ia de uni ser humano, normal 15 , como 
todos os outros? Poderia ser dotado de alma e ser consagrado, atraves 
da grafa divina, a reden^ao em Jesus Cristo? 

Poder-se-ia pensar que a conversao dos africanos ao cristianismo 
bastaria para eliminar esta duvida 16 . Esta nao se desTTriavaaTesgatar 
0 n egro re stitu indo-olo^ eTrdesfmb de suR7ro~rmercrarhlst6fia do 
mundoTj j facto de esta duvidaler sido a tenuada dispersamente nao sig- 
nifi ca que asquesto^ Tela^^ passassem a ser assumidas 

na au di 9 ao~da Palavra de Deu^Hos cristaosTCasoronfrario. como Se ex- 
plicaria m os movimentos de indiscipllniTae d issiaencii que proliferam 
nojnjci odtT;ecu lo r ? Tendencialmente, a audiyao desta^PalavrcT^operou- 
-se ajnargem. clas lutas das socie dades~africanas para se recomporem 
e m_sL rnesmas enquant ojjuieitos e mostrou-se insensi'vel a for^a critica 
do seu sofrimentoji a historian 1 . E5le~s tTfrime nto foi explica do em nia- 
t eria de mal(%ao, de tal modo queTHe toSasas rap7 da terra, so a ra^a 
| n ggfjlo i 'eva n g eNzacETja^^ rrm teolo- 

\g ia darn a l dig a oTs 6 a muito custoToTf^fim denegros e a colonizafao nao 
foram apresentados como acontecimentos expiatorios necessarios visto 
que se destinavam a servir o local de manifestacao da gloria do Deus do 
cristianismo ocidental e de espa^o de antecipa^ao das suas promessas 
perante a ra^a amaldi^oada. Dificilmente se compreendera a natureza 


15. Relativamente as teses (entao consideradas "cientificas") sobre o estreito parentesco entre o 
negro, o chipanze e o gorila, c.f. T.H. Huxley. Man’s Place in Nature, Ann Arbor (Mich.,], ed. de 1959, 
P-58 e pp.69-70. Sobre o canibalismo •'negro*' enquanto "ritual", mas sobretudo enquanto "acto de 
gula ', ler Winwood Reade, Savage Africa, Nova lorque, 1864, p.54 e 136. Ler, mais especificamente 
o capftulo intitulado “The Philosophy of Cannibalism". 

16. Tal nao foi o caso, a aboli^ao da escravatura em si nao bastou para assegurar a vitbria contra 

os preconceitos racistas. Alias, E Williams, Capitalism and Slavery, Chapel Hill, N.C, 1944, mostrou 
que a aboii^o esteve muito longe de ser urn gesto altruists. obedecendo a imperatives econbmi- 
cos impostos pelo desenvolvimento do capitalismo em Inglaterra. Condui que a contradi^ao entre 
as ideologias antiesclavagistas e o imperialismo b mais aparente do que real. Para uma discussao 
sobre as suas teses, consultar R.T. Anstey, "Capitalism and Slavery: A Critique". Economic History 
Review. 21, 1968. pp.307-320. H. Temperley, British Anti-Slavery 1833-1870, Londres, 1972; 
e D. Brion Davis, The Problem of Slavery in the Age of Revolution , 1770-1823 , Nova lorque 1975 
pp.346-352. M 

17 * Nesta Perspectiva, considerar a emergbneia das igrejas dltas independentes e o aparecimento 
dos messianismos. 

18. Para uma abordagem sobre este sofrimento histbrico na elabora^ao teolbgica contemporanea 
ver J.-M. Ela, Le cri de I'homme africain, Paris, LHarmattan. 1980. Ler tambem D. Tutu, Crying in the 
Wilderness, Londres. Mowbray, 1982. 







































do contencioso historico que opoe o cristianismo aos mundos negros se 
nao se tomar em conta o que, partindo de "baixo", continua a ser con- 
siderado um caro empreendimento de defini^ao autoritaria do estatuto 
do africano ao longo do tempo 19 . 

Ao associar organicamente a memoria do Judeu da Galileia a um 
projecto de transference e de imposifao de uma particularidade, um 
saber e praticas etnicas sobre mundos que Ihe eram estranhos mas que 
tinha subjugado, o Ocidente apresentou aos indigenas a imagem de um 
movimento de Jesus redutivel a uma epistemologia regional banal 20 . Por 
esse motivo, a inteligencia africana entende o cristianismo como algo 
que so pode ser imposto aos mundos indigenas se assumir a funfao de 
uma teodiceia da supremacia. E tambem um dos motivos pelos quais a 
critica do colonialismo implicou, quase que inevitavelmente, a critica do 
sistema de verdades associadas ao Deus dos cristaos 21 . 

Outro factor que nutre a inteligencia africana e provoca crispa<;ao a 
luz do vector cristao e o facto de a historia da "propagapo da fe" ser 
uma historia de conflitos. Subjacente a expansao do cristianismo ociden- 
tal para os mundos nao-europeus, encontra-se uma defini^ao monista 
e totalitaria do humano em geral e do indigena em particular. Razao 
pela qual se explicam as tentativas que pretendem definir o Deus dos 
cristaos contra as sociedades negras, as suas religioes complexas e os 
seus sistemas simbolicos. Na verdade, em Africa, os enunciados cristaos 
foram enquadrados logo a partida numa logica segundo a qual a sobre- 
vivencia da divindade ocidental e a sua penetra^ao nas mentalidades 
dependiam da derrota dos deuses indigenas. Esta logica de confronto e 
de exclusao estava claramente relacionada com a logica colonial propri- 
amente dita. Em grande parte, a historia do primeiro seculo considerado de 
"evangeliza^ao" das sociedades negras foi uma historia de persegui^ao 
das religioes ancestrais, num contexto em que os povos que se pre- 
tendia "converter" eram exactamente aqueles que cairam sob o jugo da 


19. Para uma reflexao global sobre a extensao das relates de for 9 a e de supremacia nas interpreta- 
^oes de acontecimentos histbricos confiituais, ver N. Watchel. La vision des vaincus, Paris, Gallimard, 

1983 ^ ^ 
20.0 teblogo sul-africano A Nolam Jesus Before Christianity, Londres, Darton, Longman and Todd, 

1977, demonstra claramente em que consiste o que denomina w o movimento de Jesus’*. No que diz 

respeito a sua tradu^ao tardia numa institui^o imperial cuja preocupa^o consistia em assegurar 

a vitbria da verdade sobre o erro, intervindo nas estratbgias principescas, ver, a titulo de exemplo 

as afirma^oes de W. Ullman, The Growth, of Papal Government in the Middle Ages. Londres. Methuen 

and Co., 1965. 

21.Constata*se significativamente que, ate nos paises nos quais o pnncipio da descolomza^o 
beneficia do apoio de determinadas Igrejas cristas, a critica da supremacia e a legitima^o da "sub* 
versao" concretizaram-se atravbs dos canais simbblicos indigenas. Para um caso inais recente. ver 
D. Lan, Guns & Rain. Guerrillas & Spirit Mediums in Zimbabwe. Harare, Zimbabwe Publishing House, 
1985. 
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escravidao e das humilhacoes 22 . Os simbolos, as imagens e os mitos cris¬ 
taos penetraram nas sociedades indigenas no preciso momento em 
que os relatos da derrota ganhavam forma nas consciences colectivas. 
Quando nao era o seu causador, o cristianismo acompanhava, com os 
seus ritos, linguagens e teologias a implementa^ao das estruturas cogni- 
tivas desta derrota e da sua narra^ao. 0 Deus dos cristaos foi anunciado 
aos negros numa conjuntura na qual, vencidos, empreendiam procedi- 
mentos de recomposi^ao das sequencias que lhes permitiriam tornar 
inteligivel aquilo que acabara de lhes acontecer. Tentavam integrar essa 
experiencia no ambito das operates de classifica^ao do tempo, da divisao 
do universo e dos eventos que decorreriam a partir de entao. 

0 imaginario cristao incentivava esse reajustamento das inteligibi- 
lidades findo o qual os vencidos deveriam reconhecer o fundamento 
da sua derrota. Este foi invocado para legitimar essa explosao de estru¬ 
turas de percepfao, identifica^ao e hierarquiza^ao do universo e esses 
novos modos de entendimento do espa^o e do tempo, em suma, da 
sua historia. 0 confronto com os pilares da ordem social, a geografia 
das representa^oes da vida apos a morte, o sistema de relates entre as 
diferentes esferas do mundo (designadamente, o visivel e o invisivel) e 
as trocas que os interligam visava destronar o imaginario antigo e fun- 
dar a conscience da derrota dos deuses antigos nas proprias estrutu¬ 
ras do entendimento africano. Compreende-se que no ponto em que foi 
encenado com sucesso, este projecto demolidor nao poupou de todo as 
estruturas materiais propriamente ditas, na medida em que os sistemas 
religiosos e simbolicos antigos mantinham relates estreitas com a econo- 
mia sexual, as estrategias de alian^a e de reprodu^ao no seio dos clas e 
das linhagens, as diversas artes de captar os recursos raros, acumula-los 
e redistribui-los. 


Etnicidade e universalidade 

Nao e possivel compreender o sentido do processo interposto contra 
o cristianismo na Africa negra se se negligenciarem as raizes historicas 
ou, pelo menos, as representa^oes construidas pelos vencidos. 0 con- 
flito entre a proposta crista e a inteligencia africana nasce no confronto 
com o mundo colonial. Como que de antemao, o lugar colonial atribuiu a 


22 Vai ao encontro do contributo de P Duviols, La lutte contre les religionsautochtones dans le P6rou 
colonial. ‘Texarpation de I'idoldtrie* encre 1532 et 1660, Lima, Institut franfais d'etudes andines, 
1971. Este estudo demonstra a existencia de uma "ciencia'* partilhada correntemente pelos 
conquistadores colomais: a demonologia. Demonstra que todos os procedimentos religiosos nao 
cristaos se equiparam ao paganismo, com o seu sequito de idolos, apdstatas, her^ticos e feiticeiros 
que 6 necess^rio destruir. 




sua reflexao sobre o cristianismo uma “reserva'’ de problemas que gerou 
incessantemente desde entao. 0 movimento do pensamento que se ini- 
cia uni pouco antes e que se radicaliza apos a Segunda Guerra Mundial 23 
alimenta-se da rejei^ao teorica e pratica da subordinate* 24 .0 debate ao 
qual se dedicam os intelectuais africanos ao longo da ultima decada da 
coloniza^ao incide sobre as modalidades de recomposi^ao das identi- 
dades colectivas que julgamos terem sido desestruturadas pela intrusao 
colonial. Perante a pretensao ocidental de supremacia cultural, cienti- 
fica e militar no mundo, essas modalidades consistem na reconstru^ao 
de logicas de sentidos e na organiza^ao de novas significances da 
existencia, reportando a uma memoria 25 . A reflexao africana sobre o 
cristianismo nao estara imune a estes debates 26 . 0 estudo das Unguas, 
da musica, das cosmogonias, dos rituais, em suma, das "artes de fazer e de 
pensar” realizado na epoca, visava reorganizar os fundamentos do que 
entao era suposto representar como uma identidade cultural africana 
propria 27 . No dominio eclesiastico, esta demanda traduz-se pela preocu- 
pafao de "reconciliar” o cristianismo com as estruturas de significa^ao 
das sociedades africanas pre-coloniais. Acreditava-se que apos a "con- 
versao” dos indigenas, a propria proposta crista "converter-se-ia” num 
facto das culturas historicas africanas. Porque se a integral do vec¬ 
tor cristao na historia das sociedades negras se tinha concretizado pela 
via do conflito, segundo ainda se estimava, ela nao estava de todo imune 
aos riscos de uma desgra^a. 0 entendimento deste facto esta na base 
das investigates sobre a "inculturanao” que se tornou no paradigma 
dominante da elaboranao teologica africana. Em suma, ela tenta criar as 
condifoes intelectuais e praticas que permitiriam ao nucleo central de 
sentido da mensagem crista tecer conivencias culturais com o conjunto 


23. Cf. A. C6saire, Discours sur le colomalisme, Paris, Presence africaine, 1956. 

24.0 contribute mais determinante nos debates sobre a conscifincia dominada nesta epoca e, sem 
duvida, o de F. Fanon, Les damnes de la terre, Paris, Maspero. 1961. Ver tamb£m Peau noire, masques 
blancs, Paris, Seuil, 1952. No que dtz respeito a determinadas releiUiras recentes do pensamento de 
F. Fanon, cf. Elo Dacy, Actuality de Frantz Fanon, Paris, Karthala, 1986, ou ainda os contributes de F. 
Duhamel,). Fred). M. Giraud, H. Bernard, A. Charles-Nicolas e A Bterald em Memorial International 
Frantz Fanon , Paris, Presence africaine, 1984. 

25. Neste sentido, interpretar as primeiras investigates historiogr&ficas africanas. Ver, em espe¬ 
cial, algumas das principals obras de Cheikh Anta Diop, Nations n&gres et culture, Paris, Presence 
africaine, 1954, nomeadamente. 

26. No entanto, abord4-las*a privilegiando a vertente etno-cultural, na qual se apoiat para de- 
senvolver a sua critica das pretensdes cristas de universalidade. Cf. Des pretres noirs s'interrogent, 
Paris, Cerf, 1956. 

27. Sobre este tema. consultar Cheikh Anta Diop. L'unitt culturelle de TAfrique noire, Paris, Presence 
africaine, 1960. As repercussoes politicas destes debates nao deixaram margem para duvidas, 
tendo sido preparadas antecipadamente pelos afro-americanos. Ver, designadamente, W.-E.-B. Du¬ 
bois, Souls of Black Folk, Chicago. A.C. McCluzg & Co., VIII. 1903, The World and Africa, Nova lorque, 
Viking Press, VII, 1947. Posteriormente, cf. Kwame N’Krumah. Africa must unite, Paris, Payot, 1964 
Recentemente, cf. Edem Kodjo,... Etdemain TAfnque, Paris, Stock, 1985. 
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das estruturas dc significa^ao que marcam a existencia das sociedades 
negras 20 . Na medida em que a sua pretensao de dominar simbolicamente 
as sociedades indigenas se justificou pela ideia do destino universal da 
revela^ao, a tentativa de reconquista africana do cristianismo represen¬ 
ts uma parte importante da critica desta universalidade 29 . 

Nas linhas seguintes, proponho-me apresentar sucintamente deter- 
minados argumentos - historicos, mas, acima de tudo, teologicos - que 
geralmente sao invocados para refor^ar essa critica. Importa salientar, 
desde inicio, que nenhum destes argumentos vem questionar a ideia de 
que a Igreja pretende ser "comunhao" que “une diversidade e unidade" e 
que, atraves da sua presen^a em todo o mundo, assume "o que encontra 
de positivo" em qualquer cultura. As teologias africanas da identidade e 
da diferen^a tambem nao contestam o artigo de fe segundo o qual a uni- 
cidade e a unidade da Igreja sao fundadas com base na “fe em um unico 
Deus e em Jesus Cristo que os significa”. Por fim, admitem que o Evan- 
gelho questiona incessantemente os criterios de julgamento, valores 
determinantes e pontos de interesse; e que toda a cultura “deve aceitar 
o julgamento da cruz sobre a vida e sobre a sua linguagem", para assim 
“submeter tudo a Cristo, reunindo nele o que ha no ceu e na terra" (Ef. 
1, 10). Estas teologias observam o facto de que, tanto no nosso tempo 
quanto no passado e na qualidade de una e unica, a Igreja nao e sufici- 
entemente sacramental, ou seja, o signo e o instrumento de unidade e 
reconcilia^ao entre os homens, os povos, as ra^as e as suas historias. Por 
outro lado, denunciam os obstaculos externos que impedem as igrejas 
cristas de Africa de viverem e exercerem a memoria de Jesus Cristo em 
seu nome e em nome das suas sociedades, fazendo do proprio com que 
a Igreja una e universal se manifeste na sua propria existencia. 

Com efeito, na sua expansao para os mundos indigenas, o cristianismo 
ocidental da a impressao de se ter esquecido de como foram "cris- 
tianizadas” muitas das tradi^oes folcloricas das populates da Europa 
na Idade Media 30 . Por outro lado, e de salientar a intrusao do sobrenatural 
cristao na vida das sociedades da epoca, sob a forma de milagres e de 


28. Adiante, farei a avalia^ao critica destes pressupostos. por ora, iimito-me a apresenta-los 

29. A bibliografia a este respeito £ extremamente compacta; nas duas obras seguintes e posslvel 
encontrar os pontos mais cruciais sobre este tema: 0. Bimwenyi-Kweshi, Discours thtologique 
negro-africain Probleme desfondements, Paris, Presence africaine, 1981, e P,-M. Hebga, Emancipa¬ 
tion d'Eglises sous tutelle, Paris, Presence africaine, 1976. 

30. A titulo de exemplo e, no que diz respeito £ implementa^ao da ideia do Purgatdno, cf. J. Le Goff, 
La naissance du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1981. A prop6sito do diabo, ver o trabalho, em dois 
volumes, de B. Teyssedre. Naissance du Diable. De Babylone aux grottes de la Mer Morte et Le Diable et 
I'Enferau temps de Jesus, Parts, 1985. Consultar tambem M. Meslin (ed.), Le Mervellleux. Limaginaire 
et les croyances en Occident, Paris. Bordas, 1984. Por fim, ver V. Turner e E. Turner, Image and 
Pilgrimage in Christian Culture, Oxford, 1978, e a discussao entre E.R. Dobbs, Pagan and Christian 
in an Age of Anxiety, Cambridge, Cambridge University Press, 1965, e P Brown, The Cult of Saints, 
University of Chicago Press, 1981. 
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cerimonias rituais, algumas aterradoras como os ordalios, e, outras, 
mobilizadoras dos recursos da credulidade popular (contacto com as 
reliquias de santos enquanto forma de acesso ao poder do mundo invi- 
si'vel, carregados em procissao para protec^ao de colheitas comprometi- 
das, a sua incorpora^ao nos instnimentos do Estado e nos si'mbolos do 
poder secular, a actividade comercial gigantesca desenvolvida em torno 
dos corpos dos primeiros santos e martires praticamente esquarteja- 
dos, etc.) 31 . 

A legitimidade de uma "conversao" do cristianismo aos micleos cen¬ 
trals do que se considera "a cultura africana" e clara. Em contrapartida, 
o que e suspeito - sob pretexto de salvaguardar a pureza do "deposito 
revelado" e para efeitos de latino-centrismo - e o facto de querer negar 
a exporta^ao para sociedades diferentes dos canones de pensamento e 
ideologias, saberes e discursos que, pelo facto de serem proferidos em 
nome de Deus, nao sao, por isso, menos 6tnicos 3J . Ja sugeri que, histori- 
camente, a ideologia da universalidade crista e frequentemente acom- 
panhada de uma politica de poder em que urn dos objectivos declarados 
consistia em subordinar ao Ocidente todas as formas culturais considera- 
das diferentes. Foi o que aconteceu na epoca colonial, na qual o vector 
cristao viveu frequentemente, com intolerancia, a universalidade do seu 
Deus nas sociedades indigenas. 

E neste cenario historico que a vontade do cristianismo de apagar 
as suas diferen^as caracteristicas foi entendida como uma amea^a que 
pretendia resumir os mundos indigenas a urn unico modelo. E com- 
preensivel que, nestas condifoes, a consciencializa^ao do facto de que 
a sistematiza^ao do dogma, da moral, do direito e dos ritos cristaos - 
apresentados como dotados de urn valor universal enquanto fruto dos 
canones ocidentais - tenha trazido a lume a questao de se apurar se e 
possivel ser cristao sem ser, previamente, renegado como africano. A 
critica africana da universalidade crista tern por consequencia a rejeifao 
da pretensao da cultura ocidental de retirar daquilo que e apresentado 
como a "Palavra de Deus" e impor as sociedades historicas urn saber so- 
bre o homem e sobre Deus que, em ultima analise, nao e mais do que urn 
saber particular: etnico. De facto, a propria sistematizafao da memoria 
do Judeu da Galileia nas linguagens e nos regimes caracteristicos da 


31. Ler os argumemos de R.W. Southern, Western Society and the Church in the Middle Ages , 1970. 

32. No entanto, a diversidade das trajectdrias dos primeiros movimentos de Jesus nao deixa mar* 
gem para duvidas. Todas elas souberam tirar partido do '*aconteeimento-Jesus‘ , (da sua predica- 
9 ao itinerante, da sua pratica terapeutica, do conflito da sua morte e do '*mist6iio , ‘ da sua "ressur* 
reitao"), no ambito das suas proprias representa^oes religiosas. A diversidade das interpreta^oes 
antecedeu. histbrica e teologicamente, qualquer preocupa^ao de unidade. Para uma abordagem de 
todas estas questoes, ver F. Vouga, A iaube du christianisme, Line surprenante diversite, Paris Edi¬ 
tions du Moulin. 1986. 


Achilla Mbembe 


Africa Irmibmissa. Cnsuantimo, poder e Estado na sociedade p6s-colomal 





cultura ocidental remete para a finitude desta cultura 33 . As teolo- 
gias africanas da identidade e da diferen^a apoiam-se neste dado para 
demonstrar que se "Cristo atraves do qual Deus se fez came" e a "lin- 
guagem de Deus em acto" nenhuma outra cultura pode ser testemunha 
da verdade de Deus ao sacralizar e dogmatizar a sua forma, relativa, de 
se relacionar com ela. Para que o Deus dos cristaos possa ir ao encontro 
de todos os homens - entre povos que sao estrangeiros em materia de 
rav'a, linguas e culturas - a liberdade deve ser essencial a fe e o cristianismo 
ocidental nao pode impor indefinidamente aos mundos conquistados 
atraves da for^a e da violencia simbolica e material a sistematiza^ao 
dogmatica, etnica, juridica e ritual que imprimiu no movimento da fe em 
)esus Cristo 34 . Por seu turno, para que possam testemunhar a verdade 
de Deus nas suas linguagens de homens, os indigenas nao necessitam 
que lhes seja imposto aquilo que o proprio Deus nao Ihes exige. E essa a 
condi^ao para que a fe crista seja plenamente recebida, pensada e vivi- 
da, ou seja, para que se torne cultura e historia em Africa. Esta condi^ao 
so pode ser preenchida se a universalidade do cristianismo se libertar 
da amalgama e da confusao entre o patrimonio teologico da Igreja uni- 
versal e o patrimonio esperifico das igrejas do Ocidente e do Oriente. 

Na perspectiva da inteligencia teologica africana, a especificidade oci¬ 
dental do cristianismo deixou de constituir um repositorio inesgotavel 
de certezas no qual nos podemos apoiar, para sempre, com serenidade. 
Cada uma das expressoes do cristianismo nas diferentes regioes do mundo 
tern de enfrentar os desafios com que se depara no seu proprio con- 
texto e tentar supera-los com base numa releitura criativa das tradi^oes 
sem descurar as situates contemporaneas 35 . Deste modo, assegurara 
uma retomada critica da memoria do Judeu da Galileia e transmiti-la-a 


33. Relativamente a repercussao no direito canonico ocidental de acontecimentos como o fim do 
caracter “universal" do lmp^rio Romano, o aparecimento dos mestres germanicos e a ruptura 
entre Roma e Constantinopla, ler, a tltulo de exemplo, J. Gaudemet. Les sources du droit de I'tglise en 
Occident du lie au Vile siecle, Paris Le Cerf-CNRS, 1985. No que diz respeito ao modo de concep^ao 
e reallzapo da imaginiria religiosa, bem como ao caracter politico da iconografia, pelo que a repre- 
senta^ao de Cristo como Senhor era uma consagra^ao da monarquia. cf. A. Grabar. Liconoclasme 
byzanttn. Le dossier arch&ologique, 2. a ed.. Paris, Flammarion, 1984. 

34.Sobre esta sistematiza^ao, cf. G. Post, Studies in Medieval Legal Thought, Princeton, Princeton 
University Press, 1964. Considerar tamb£m G. Lebras (et al.), Histoire du droit et des institutions 
de l'£ghse en Occident, Paris, Sirey, 1965, vol. VII e W. Schluchter, The Rise of Western Rationalism, 
Berkeley, University of California Press, 1981. 

35.0 pensamento cristao em si constitut-se a partir do s6cu!o II em interac^ao com as inumeras 
formas religiosas e culturais das sociedades que alcanna. E. Osborn, The Beginning of Christian Phi¬ 
losophy, Cambridge, Cambridge University Press, 1981, demonstra como este pensamento nasce 
do confronto com problemas inerentes ao horizonte cultural e Intelectual destas £pocas, indepen* 
dentemente de se tratar de questdes pollticas (o Estado romano e o confronto com o poder), filosb- 
ficas (as diversas escolas e as suas doutrinas) ou religiosas (o judaismo com o qual foi necessano 
assumir a ruptura). 0 proprio cristianismo em larga medida, um sincretismo cuja estrutuna^ao 
dependeu largamente das influencias eglpcias, persas, gregas e. globalmente, orientais. 
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a inteligencia do sen tempo. Aparentemente, na Africa negra, as igrejas 
cristas so podem fazer parte integrante do destino das sociedades se 
o seu proprio futuro contemplar cada vez menos vias indicadas 
por outros. No contexto historico-cultural das sociedades negras, o 
cristianismo so pode trilhar novos caminhos se conseguir relativizar a 
media^ao do pensamento "pronto-a-usar” e libertando-se das golilhas do 
regionalismo epistemologico ocidental 3 ". Motivo pelo qual a inteligencia 
teologica africana insiste no risco de ser autonoma, ou seja, de nao se 
submeter, sob pretexto da fe, ao jogo conjunto da supremacia estrangei- 
ra e da propria submissao. Tratar-se-a, entao, da absolutiza^ao da dife- 
ren^a? Pelo menos, nao e essa a intenfao de muitos teologos africanos? 
0 que e indiscuti'vel e que cada territorio e convidado a reapropriar-se 
da memoria activa do |udeu da Galileia para ai reencontrar as dimensoes 
da sua originalidade e, recorrendo as linguagens desses locais, retraduzir 
os dados fundamentais do cristianismo a luz de novas perspectivas. 
Assim se testemunhara historicamente a figura universal de Cristo 7 . 


36. Ver os argumentos de Mons. De Souza, “La Mission aujourd'hui", Documentation cathoiique, n.® 
1877, Julho de 1984, p.688 e seguintes. Ler tamb£m )oao Paulo II, 'Responsabillt^ des intellectuels 
africains dans le monde et dans I’Eglise" Documentation cathoiique, n. c 1 903. 1985, p.194. Para 
uma visao das contradi 9 oes no discurso papal, comparar com as suas aflrmacoes aos bispos 
zairenses em Abril de 1983 em Documentation cathoiique, 1852, n.° 10,1983, p.512. 

37. No que toea a personagem histdrica, ler-se-3 com proveito R.A. Hursley, J.S. Hanson. Bandits. 
Prophets, and Messiahs: Popular Movements at the Time of Jesus , Minneapolis, Winston Press, 
1985. Esta obra contextualiza claramcnte os ensinamentos de |esus. Partindo de uma Investiga^ao 
histonca sobre a situa^ao sociopolitica e econbmica da Palestina at^ a revolta )udaica no ano de 66, 
permite um maior entendimento dos seus discursos e das suas praticas. 
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3. 0 crepusculo 
da ordem ancestral 


Enquanto a situagao de supremacia com que sao confrontadas as 
sociedades indigenas persistir, o cristianismo cantinuara a ser enten- 
dido como urn fenomeno cultural actualizador da experiencia do con- 
flito e da violencia simboiica entre os negros 1 . Neste contexto, e pouco 
provavel que a cn'tica africana da ideologia da universalidade fique 
totalmente desprovida de pertinencia. No capitulo anterior, aleguei que 
este discurso se orientava sobretudo para o Outro. Mas, numa optica 
em que o indigena se considerava seriamente o destinatario da sua 
propria reflexao, nao se podera afirmar que, no mmimo, a perspectiva 
que as teologias da identidade e da diferenga tem de Africa subvaloriza 
as transformagoes e inovagoes que as sociedades locais operam? De 
facto, a abordagem etnologica penetrou no campo teologico africano 
como numa terra conquistada 2 , Esta penetragao, que nao e perfeita- 
mente controlada, obriga agora a teologia a redefinir e circunscrever o 
seu proprio "lugar" o seu proprio "objecto". Certamente que o recurso aos 
factores e aos factos de cultura para eiaborar uma reflexao teologica 
nao e um acto ilegttimo, alias, o proprio “discurso teologico ne- 
gro-africano” nao se privou de faze-lo. Actualmente, existe uma serie 
de monografias cujas describes, profundamente detalhadas, incidem 
sobre os sistemas simbolicos e rituais, mitos, cosmogonias e epopeias. 
Estes factos sao entendidos como o fundamento a partir do qual se 
organiza a “inculturagao" da proposta crista em Africa. Gostaria de 
reflectir um pouco sobre os problemas propriamente metodologicos 
inerentes a uma iniciativa desta natureza. De seguida, apresentarei 
uma interpretagao menos a-historica daquilo que geralmente se in- 
clui na designagao ambigua de "cultura africana". Por fim, voltarei ao 


1. Nesta perspectiva, ver as reflexaes de V.Y. Mudlmbe, '“Le christianisme vu par un Africain" 
Cahiers de$ Religions Africaines> especial dedicado ao tema: "Keligioes africanas e cristianismo' 
Coluquio Internadonal de Kinshasa, 9-14 de Janeiro de 1978, 

2. Para efeitos de persuasao. consoltar os principais temas, tal como consta da consideravel biblio- 
gratia reunida por Ntedika Konde, "La Theologie afncaine. Blbhographie selective (1925-1975)1 
Revue Afhcaine de Theohgie, vol. I, ru° 2, 1977, pp,149-266; vol II, n. u 3, 197B, pp,14l-156i vol, 
11, n, s 4, 197B, pp,283-3D5; vol 111. n. fl 5,1979, pp. 121-131: vol. IV, p* 6, pp.257-265; vol. IV, n “ 7, 
1980, pp,105-131. 
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problems da identidade e ao modo como e constantemente construtda 
e refabricada. 


O fetichismo cultural 

Tal como afirmei, a ideia subjacente a abordagem das teologias da 
identidade e da diferen^a consiste em ilustrar aquilo que, partindo da 
"especificidade africana", autoriza a cria^ao de uma linguagem africana 
do cristianismo 3 . Faz-se entao uma recolha de materiais nas aldeias que, 
geralmente, pertencem a uma etnia ou, raramente, a uma regiao e ten- 
ta-se organizar os conceitos seleccionados nas tradi^oes cristas 
classicas, estabelecendo uma correspondence com factos da cultura 
retirados das tradi^oes africanas pre-coloniais (iniciafoes, celebra^oes, 
ritos, culto dos antepassados, matrimonio, familia, etc.) 4 . Gra 9 as a etno- 
logia, foi possivel conservar e reunir inumeros materiais. importa tam¬ 
bem reconhecer a extrema minucia de uma serie de estudos sobre as 
crenfas dos africanos da 6poca pre-colonial e os seus valores proprios, a 
questao problematica (tal como justificarei adiante) da sua actualidade 
no presente, mesmo sendo desonesto negar a persistence de um iniaginario, 
e ate de praticas fossilizadas que comprovam que as antigas significa¬ 
nces ja nao sao tao obvias. 

No entanto, estes meritos nao sao suficientes e, acima de tudo, nao 
atenuam a suspeita que pesa sobre a validade dos resultados obtidos. 
Se e certo que, no ambito da coloniza^ao, os factos de cultura actualizados 
foram colocados sob o signo do paganismo, da selvajaria e do primitivismo, 
tambem e certo que, desde as independences, exercem um fascinio 
desmesurado nas correntes de ideias formuladas por uma visao "fixista” 
e "descontextualizada” das culturas e das sociedades africanas 5 . Che- 
gou-se a um fetichismo etnologico no qual compreender se confunde 
com crer, sendo que o fascinio perante os dados recolhidos confina de- 
terminados autores, africanos ou nao, a uma quase-adesao as cren 9 as 
que nelas pretendem encontrar. A distancia critica em rela 9 §o ao objecto 
estudado desaparece. A desvaloriza 9 ao anteriormente denunciada 


3. Cf. Mulago, Un visage africain du christianisme, Paris, Presence africaine, 1965. 

4. No que diz respelto as principals etapas destas investigates e ao Zaire, ver Ngindu Mushete. "Dix 
ans de recherche au CERA". Cahiers des Religions Africaines, 1979, n.® especial dedicado ao tema: 
‘Religioes africanas e cristianismo", Coldquio Intemacional de Kinshasa, 9-14 de Janeiro de 1978. 

5. Para uma critica vigorosa desta visao "coisificante" das sociedades e das culturas africanas, con- 
sultar F. Eboussi Boulaga. La cnse du Muntu. Authenticity africaine et philosophic, Paris. Presence 
africaine, 1977. Ver tambem os trabalhos de P Hountondji. Sur la 'philosophic afhcaine: Critique 
de lethnophilosophie, Yaounde, Cle, 1980. No que diz respeito a critica das "excrescencias etno- 
filosdficas" na teologia africana, ver E. Messi Metogo. Theologie africaine et ethnophilosophie, Paris, 
L’Harmattan, 1986. 
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com fundamento e substituida pela sobrevaloriza^ao. Alem disso, a 
maior parte dos "objectos" sao estudados externamente ao conjunto de 
determinavoes historicas e sociais que os arquitectaram e com as quais 
mantiveram ligagoes ao longo do tempo. 0 que e apresentado como ”o 
sistema de referencia cultural" do grupo, da aldeia ou da etnia estuda¬ 
dos e feito de forma arbitraria, com desconhecimento da sua genese e 
do seu desenvolvimento na historia da regiao que Hie imputa uma ou 
mais significagoes. Nestas condigoes, nao e de espantar que se encon* 
trem estudos que determinam, por sua iniciativa, significagoes da vida, 
da morte e dos ritos que depois endossam a chamada autoridade: "a 
tradigao africana" Nestes traballios que se copiam entre si, e entre os 
quais a busca de qualquer tipo de orlginalidade se revela irvfrutifera, 
essas significagoes sao manifestamente "refabricadas" pelos proprios 
investigadores e nada permite apurar que pertencem aos intervenien- 
tes da epoca estudada. 

Por outro lado, os sistemas de referencia apresentados como “especi- 
ficos" aos indigenas sao "coisificados”. 0 discurso das teologias da iden- 
tidade e da diferenga vive na ilusao de que “e assim desde sempre” e que 
"o mesmo se aplica em tudo" porque "o bosque iniciatico nao ardeu". 
Toma por "eternas" e "naturais" as relagaes significantes plasticas, rever- 
siveis e contextuais que, acima de tudo, sao uma construgao na Historia. 
No campo teologico africano contemporaneo, foi este tipo de arbitrarie- 
dade epistemologica (selecgao autoritaria das significagoes, criagao das 
suas proprias represencagoes em normas ancestrais,generalizagaoa 
partir de indicios muito locais) que se colocou em posigao de hegemonia. 
Ela rege o debate sobre a “inculturagao" do cristianismo no continente 
e alimenta a polemica contra a pretensao ocidental de proferir a ultima 
palavra sobre o divino e o humano*. No cerne de urn paradigma tal, nao 
£ de espantar que a teologia se afaste da Historia ou que se mantenha a 
margem, num unico dos seus momentos. 0 que se pretende fazer pas- 
sar por provas - que supostamente constituem o patrimonio cultural 
africano - e estudado externamente a bistoricidade das sociedades que 
o sustentam e Ihe conferem um ou mais sentidos, Ora, o esforgo de 
inteligencia e de racionalidade - apresentado como caracteristico aos 
Africanos - e fruto de uma epoca e de um contexto. Sob pretexto de "in- 
culturalizar" o cristianismo, nao £ possivel por de parte os espagos- 
-tempos (ancestral ou contemporaneo] que as provocam e com os quais 
se confrontam. Para compreender as significagoes dos velhos mitos, dos 
ritos e das priticas simbolicas de antigamente, bem como as diversas 


6, Pam uma das Iminieras imagens para as quais ns prdprios teologos remetem a este respeito, cf., a 
tituio de exemplo. Ngtndu Mushete, "La Theologie afncaine, De la polemique a I’irenisme critique" 
Bulletin de Thiologie Africame, vol. I. n” 1,1979. pp.69-98. 
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formas da sua recupera^ao no universo africano contemporaneo, e 
necessario reinscreve-los nas inumeras relates que mantiveram ou 
mantem com as suas sociedades, nas varias epocas estudadas 7 . Ao 
longo destas epocas e no seio destas sociedades, como se submeteram 
estes objectos as reinterpretagoes requeridas pelas constri^oes locais 
e extemas que, tamb£m elas, se transformavam incessantemente? De 
que modo estas operates - erradamente consideradas "estaveis" - se 
inscrevem num campo cultural marcado pela concorrencia e pelos 
antagonismos materiais e simbolicos? 

As teologias da identidade e da diferen^a nao fornecem resposta a 
estas perguntas. Apresentam os indigenas como homens e mulheres 
cujos interesses se referem a uni momento impreciso do seu passado, 
mas que se encontram desprovidos de presente e, sobretudo, carecem 
do proprio futuro, porque uma identifica^ao inadequada do seu capital 
cultural nao Ihes permite investir de forma vantajosa nas lutas actuais 8 . 
Alem disso, estas teologias tern tendencia para encerrar o seu proposito 
atraves da repeti^ao do mesmo, ou seja, da produ^ao e reprodu^ao de 
mensagens redundantes que vivem em circuito fechado, relativamente 
as grandes lutas pela sobrevivencia que marcam o tempo africano actual. 
Tais teologias sao vitimas dos seus pressupostos e, fora da esfera afri- 
cana, acabaram por se tornar enfadonhas. E, mesmo em Africa, sao "dis- 
funcionais" em rela^ao a inteligencia que as proprias sociedades inven- 
tam da sua historia e do seu presente. 0 aumento da distancia existente 
entre esse saber clerical e os saberes que as proprias pessoas produzem, 
acaba por realgar a falta de seriedade destes discursos. Nos contextos 
autoritarios proprios a muitos Estados africanos, precisamente ai onde 
o falatorio a respeito da "autenticidade africana" e da "revolu^ao popular" 
se tomou uma forma de exorcizar as crises, recorrendo a magia singu¬ 
lar do verbo, e de salientar que nada garante que essas teologias nao se 
inscrevem nas estrategias discursivas do poder e nos campos simboli¬ 
cos dominantes. Nesse caso, acima de tudo, desempenhariam fun^oes 
ideologicas. 

Importa sublinhar a necessidade de superar o culturalismo brando 
que a etnologia colonial e os seus avatares representam (etno-teologia, 
negritude, etno-filosofia, etc.). Tal como todas as inteligencias humanas, 
a inteligencia ancestral, ou o que e apresentado como tal, sentiu necessi¬ 
dade de articular adequadamente os problemas mais fundamentals que 
assolavam as sociedades e o ambiente dessas epocas. Esta articula^ao 


7. Tal pressupoe. evidentemente, que se atente tanto aos fenomenos de concinuidade quanto aos 
fendmenos de mudanfa. Para uma tentativa deste tipo, cf. W.R. Bascom e M.|. Herskovlts (eds.), 
Continuity and Change in Africa, Chicago, Chicago University Press. 1950. 

8. Adiante. mostrar-se-a de que modo as pradcas e os saberes populares contrariam ou. pelo menos, 
atacam de flanco as hipdteses centrals das teologias da identidade e da diferen 9 a. 
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nao foi desligada das estrategias globais que os grupos e as unidades 
entao adoptavam para se produzir e reproduzir. Assim, para serem in- 
teligiveis no nosso tempo, as condutas ancestrais devem ser entendidas 
como resultado das lutas historicas (simbolicas e materiais) que se opera- 
ram nas sociedades consideradas. Entre outros, estas lutas visavam im- 
por a todos os intervenientes sociais uma ou mais formas de dividir o 
espa^o, de unificar, de transmitir a existencia e as relates de poder. Por 
outro lado, e para assegurar a sobrevivencia da sua unidade em pleno 
ambiente hostil, os grupos sentiram necessidade de inventar tipos de 
logicas e relates no meio ecologico, susceptiveis de corresponder as 
necessidades praticas com o menor custo para o homem. Era no cerne 
de logicas e relates transaccionadas, como estas, que os intervenientes 
sociais desempenhavam o seu papel. E tambem no amago destas logicas 
que e necessario compreender as trocas, as transacts e os titulares 
das diferentes capacidades (capacidade de matar, de curar, inteligencia 
da noite 9 , capacidade de metamorfose 10 , etc.). Pondo de parte qualquer 
fetichismo, trata-se entao de considerar estas praticas ancestrais 
constru^oes historicas passadas, resultantes de relates de for^a no 
seio das sociedades ancestrais que, contrariamente ao que muito se 
simulou ignorar, eram moldadas por inumeras clivagens e conflitos de 
diversas ordens 11 , 

Logo, para reportar o passado cultural africano e necessario ancora-lo 
a propria historia das sociedades que o produziram, salvaguardando o 
facto de que as trocas materiais e simbolicas operadas, a sua tradu^ao 
em enunciados, ritos, cerimonias, numa escultura aludiam a enredos 
complexos, sendo que estes proprios enredos estavam ligados as relates 


9. A este respeito, ver a obra colecuva, Ndimst , Ceux qui soignent dans la nuit, Yaounde, C16, 1974. 
Mais recentemente, cf. E. de Rosny. Lesyeux de ma chtvre, Paris, Plon, 1981. Referenrias uteis sio 
tambem as obras de C. Piault (et al), Proph6tisme el therapeutique, Albert Atcho et la communauty 
de Bregbo, Paris, Hermann, 1975. 

10 Ler P.M. Hebga, "Le concept de metamorphose d'hommes en animaux chez les Basaa, Duala, 
Ewondo, Bantu du Sud-Cameroun" Tese de doutoramento de 3. 5 clcio, Rennes, 1968, 2 vol. Sobre 
outras lormas de exacerbate dos medos, ler B.E. Harrell-Bond, "The Fear of Poisoning and the 
Management of Urban Social Relations Among the Professional Group in Freetown, Sierra Leone", 
Urban Anthropology, vol. 7 (3), 1978. 

ll.Sem aderir aos postulados fundamentals da anilise marxista. as teologias da identidade e da 
diferen^a poderiam tirar partido dos progresses alcan^ados com a recolha dos dados empiricos 
pela antropologia marxista e pela elucida^ao - que nenhuma reflexao s^ria a respeito de Africa 
pode ignorar - que traz as dinamicas das sociedades indigenas. A titulo de exemplo, cf. os trabalhos 
de C. Meillassoux, Femmes, greniers, capitaux, Paris, Maspero, 1975 (mesmo se nao restam duvidas 
de que este ultimo exagera a respeito da subordinate da mulher e descura de factores tais como 
a colonizavao. a enstianizato ou a islamizato); F. Pouillon (et al.), L’anthropologie economique. 
Courants et probtemes, Paris, Maspero. 1076 e P.P Rey, Colonialisme , neocolonuihsme et transition 
au capitalisme, Paris, Maspero, 1971. Ver tambem os dois estudos de G. Dupri?, Les naissances d une 
society. Espace et historicity chez les Beembe du Congo, Paris, Orstom, 1985 e Un ordre etsa destruc¬ 
tion, Paris, Orstom, 1982 Num registo diferente, ver os trabalhos de G. Balandier. Anthropologiques, 
Paris, P.U.F., 1974 (designadamente, o capitulo 2). 
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de supremacia. Dai a dificuldade eni considerar estas condutas culturais 
per se . Perante as necessidades vitais pregnantes nessas epocas, elas 
devem ser consideradas como tendo sido estrategias de investimento. 
Nao foram apenas representa^oes de uma realidade, os antepassados 
acreditavam que se podia modificar a realidade manipulando essas 
representa^des. 0 que explica a severidade das lutas que visavam 
conservar as ditas representa^oes no estado mais adequado para legiti- 
mar a ordem social da epoca. 0 que geralmente se considera a 'cultura 
africana" deve ser entendido como as categorias de percep^ao que - 
atrav£s do trabalho pr&tico dos grupos que estruturam o espa^o social, 
a partir de posi^oes tao dominantes quanto subordinadas - conseguiram 
impor-se e sair vitoriosas das lutas simbolicas e materiais as quais aludi 
anteriormente. Estas estruturas cognitivas e avaliadoras acabaram por 
ser aceites e entendidas como obvias e por legitimar as relates de for^a 
desiguais, as hierarquias e os estatutos sociais que enunciavam e que 
fizeram passar por "naturais". 

Logo, nao se trata de produtos neutros, a inteligencia ancestral 
deve ser considerada um campo de formas e um campo de poder. Em 
oposi^ao ao lirismo romantico da negritude, importa afirmar que a 
dita inteligencia e o resultado formal das lutas simbolicas travadas 
no passado entre grupos sociais, das, linhagens ou etnias, formas so¬ 
ciais que aspiram a produ^ao do sentido, ao monopolio dos recursos 
raros e, simultaneamente, a imposi^ao de uma forma de construir a 
! realidade social, de a transmitir e de Ihe aderir. Nao ha duvida de que 
a historia cultural das sociedades indigenas esta povoada de heresias 
e dissidencias. A pretensao dos grupos dominantes de monopolizar 
a articula^ao e a enuncia^ao daquilo que deveria ser considerado 
ortodoxo fez-se acompanhar de mecanismos de repressao da dissiden- 
cia, de silenciamento das linguagens que a transmitiam. Nestas 
condi^oes, porque eliminar a priori a hipotese segundo a qual aquilo 
que nos chega, talvez se resuma apenas as defini^oes das praticas, 
dos discursos e dos saberes considerados legitimos pelas formas que, 
em cada epoca, conseguiram assegurar a sua supremacia simbolica e 
material no conjunto das sociedades? As regras do jogo (casamento, 
dote, parentesco, etc.) sao as mais propicias as suas vantagens, a uti- 
liza^ao dos signos mais apropriados para refor^ar a sua hegemonia 
a superficie da ac<;ao historica das suas sociedades (tabus relativos a 
alimenta^ao, ritos funerarios 12 , acesso a meios sexuais, etc.). Assim, 
I as condutas culturais ancestrais devem ser entendidas a luz de um 


12. |.P. Eschlimann, LesAgni devant la mort, Paris, Karthala, 1985. demonstra muito claramente de 
que modo a morte, as ex£quias funebres e o estatuto social estio imbricados. Ler. em especial, o 
capitulo 7 dedicado a esta questao. 
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conjunto de institutes historicas e um dominio economico carac- 
teristicos a essas epocas. 

Ate agora, cingi deliberadamente as minhas observances as questoes 
de metodo. E indiscutivel que as sociedades africanas mantiveram 
transacnoes multiformes com as categorias de percepnao e os principios 
de organizanao do real que as teologias da identidade imputam aos 
antepassados. Agora, tentarei sugerir que os agentes sociais recorrem a 
eles, mobilizam-nos enquanto recursos para interpretar o presente e or- 
ganizar a sua ac^ao nos espanos-tempos antigos. A titulo de exemplo, a 
ideologia do parentesco 13 , a rela^ao com a doen^a 14 e o "mundo da noite" 
e do invisivel, as categorias da feitinaria 15 e do sonho, as representa^oes 
da morte 16 e da vida alem-mundo continuam indubitavelmente marca- 
das pelo imaginario antigo. Estas categorias e estes sistemas antigos sao 
reutilizados em novas lutas simbolicas e materials 17 , cujos interesses 
em nada se aproximam do passado, enquanto tal, nem da identidade 
propria das sociedades indigenas. 0 mesmo acontece com o recurso a 
ideologia dos territorios, sob a autoridade de um chefe tribal, a fim de 
fabricar raizes morais e culturais para o incrivel principio de erro que e 
o partido unico 18 . 

I Corremos o risco de nada compreender acerca do uso contempora- 
i neo dos simbolismos ancestrais se os dissociarmos de um dos conflitos 


13. CC o estudo de M. Auge (dir.). Les domaines de la parent6, Filiations, aliances, residence, Paris, 
Maspero, 1975 e, sobretudo. A.*B. Diop, La socitte wolof, Traditions et changements. Les systdmes 
d'inegalite et de domination, Paris, Karthala, 1981. Ou ainda P. Geschiere, Village communities and 
the State. Changing relations among the Maka of South Cameroon since the colonial conquest, 
Londres. Kegan Paul. 1982. 

14. A este respeito, ver os estudos reunidos por M. Augd e C. Herzlich (eds.), Lesens du Mai. Anthro¬ 
pologic, histoire, sociologie de la maladie, Paris, £d. des archives, 1984. A completar com S. Fainzang, 
L'interteur des choses. Maladie, divination et reproduction sociale chez les Bisa du Burkina, Paris. 
LHarmattan, 1986 Num artigo essencial seleccionado numa bibliografia alargada, S. Feierman, 
"Struggles for Control: the Social Roots of Health and Healing in Modern Africa”, African Studies 
Review, vol. 28, n.os 2*3. Setembro de 1985, propoe uma interpreta^ao historica destas questoes 
que assocla a um processo global de modifica^ao social e de constru^ao da hegemonia. Para uma 
apresentafao concreta das atribulafoes do doente africano associado ao problenia do Estado, cf. B. 
Hours, L'£tat-sorcier. Sant£ pubhque etsociete au Cameroun, Paris, L’Harmattan, 1985. 

15. Relativamente a estas questoes, ler P. Bonnafe, Nzo lipfu, Ic lignagede la mort La sorcellerie, ideolo¬ 
gic dela lutte sociale sur le plateau Kukuya, Nanterre, Lab. Ethno., 1978 Mais recentemente, D. Des- 
jeux. Strategies paysannes en Afnque noire. Essai sur la gestion de lincertitude, Paris, L'Harmattan. 
1987, formula a hipdtese segundo a qual a feiti^aria remeteria para um modelo racional de gestao 
dos recursos humanos, familiares ou politicos. Cf.. designadamente. o capitulo 6, pp. 178*205. 

16. Num artigo acutilante, C. Vidal, "Funerailles et conflit social en C6te d’Ivoire”, Politique africame, 
n.® 24.1987, analisa as mutates operadas neste dominio e salienta as ligates existentes entre os 
sociodramas funer^rios e as relates de supremacia espedficas ao periodo p6s-colonial. 

17. No que diz respeito ao caso urbano, cf. I. Debl6, P. Hugon, (dir.), Vivre et survivre dans les villes 
africaines, Paris, P.U.F., 1982. 

18. C. Coquery-Vidrovitch, Afrique noire. Permanences et ruptures, Paris, Payot, analisa as estruturas 
do poder na 6poca pre-colonial e conclui que h«i ausencia de parentesco entre as modalidades do 
poder pre-colonial e a sua manipula^ao no contexto colonial e pos*colonial. Cf. os capitulos 4 e 6 
da segunda parte 
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| mais marcantes das sociedades africanas da actualidade: o conflito pela 
• sobrevivencia. Perante as diversas formas de occisao, caracteristicas das 
sociedades pos-coloniais e o poder de matar de que os Estados se ten- 
tarn apropriar, para muitos, a recusa eni morrer apresenta-se efectiva- 
mente como um imperativo categorico. E a partir deste conflito entre o 
poder de matar e a recusa em morrer que se determinam as praticas e as 
representa^des. Nos contextos de inseguran^a material, fisica e existen- 
cial que sao caracteristicos desta epoca, a inadequa^ao das referencias, 
tanto antigas quanto recentes, nao deixa margem de duvida aos agentes 
sociais. A manipula^ao, ou a mobiliza^ao, de apenas uma das referencias 
em questao nao e entendida como garantia da total seguran^a que se 
almeja. Desde a epoca remota do trafico de negros, passando pela colo- 
niza^ao, ate a experiencia da humilha^ao, da morte, da doen^a e da infe- 
licidade, todas elas fazem parte das estruturas do dia-a-dia, em suma, 
da historia dos negros em qualquer parte do mundo 19 . Desde entao, a 
questao que inevitavelmente se apresenta consiste em saber porque. 
As categorias antigas ainda pretendem responder a esta pergunta. A 
doen^a apresenta-se entao como uma amea^a a vida, enquanto tal, exige 
uma explica^ao que englobe, tanto os factores visiveis quanto os invi- 
siveis, e assim e tornada inteligivel no ambito de uma economia geral 
das relates entre os vivos e o "mundo da noite". Logo, o acto de cura 
consiste na recupera^ao de uma rela^ao quebrada com os espiritos e as 
potencias que controlam os diversos mundos que govemam a existen¬ 
ce terrestre. As tensoes, os problemas, os conflitos, os medos secretos, 
a ansiedade e as catastrofes naturais sao lidos a luz desta referen- 
cia ao invisivel. A adivinha^ao transforma-se na arte de interpretar os 
, sinais que um tempo proporciona. No campo africano pos-colonial, "ver 

I na noite" significa atestar a sua capacidade de ler os sinais do tempo 
e de retraduzi-los atraves do jogo de combina^oes materiais e simboli- 
cas, num contexto que as torna plausiveis. 0 problema da "vitima" e do 
"mal gratuito" nasce deste contexto global de inseguran^a. Enquanto a 


19. Para medir a amplitude do mal-estar demograftco que o trafico represeniava, consultar o estu- 
do - amplamente debatido - de P.D. Curtin, The Atlantic Slave Trade. A Census, Madison, University 
pf Wisconsin Press. 1969. No que se refere a condipao dos negros no continente sul-americano, ver, 
a titulo de exemplo, M. Acosta Saignes, Vida de los esclavos negros en Venezuela, Caracas, 1967; G. Aguirre 
Beltran, La poblacidn negra de Mexico, Cidade do Mexico. 1946; F. P. Bowser, The African Slave in 
Colonial Peru f1684-1750), Stanford, 1974; Anani Dzidizenyo. The Position of Blacks in Brazilian 
Society, Londres, 1971, e F. Fernandes, The negro in Brazilian Society, Nova lorque, 1969. A titulo 
mais global, ler Leslie B. Rout, The African Experience in Spanish America , Cambridge, Cambridge 
University Press, 1976. Relativamente a Africa negra em si, considerar o custo em vidas huma- 
nas da colonizapao: ver, a titulo de exemplo, M. Azevedo, The Human Price of Development: The 
Brazzaville Railroad and the Sara of Chad", African Studies Review, vol. XXIV, n.* 1, Marpo de 1981, 
pp.10-14 e 18; R. Anstey, "The Congo Rubber Atrocities. A Case Study", African Historical Studies, vol. 
IV, 1,1971, pp.59*76 e Harvey G. Soff, "Sleeping Sickness in the Lake Victoria Region of British East 
Africa, 1900-1915", African Historical Studies, vol. II. n.° 2,1969, pp.255-268. 
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capacidade e o poder estiverem associados a capacidade e ao poder de 
matar (sendo que, simultaneamente, tambem podem ser a capacidade 
e o poder de curar), entende-se que o reaparecimento da denuncia de 
feiti^aria apresenta, em principio, o problema da sua propria limita^ao, 
dentro dos limites compativeis com o imperativo da sobrevivencia. 

Assim, as linguagens contemporaneas da feiti^aria formulam a questao 
do tratamento dos conflitos, da justi^a e da vingan^a nas sociedades nas 
quais a desorganizagao prevalece sobre a lei, mesmo nos casos em que 
esta existe teoricamente. A feiti^ aria contemporanea pode ser inter- 
pretada como a linguagem da desconfian^a, relativamente as modali- 
dades do poder na Africa pos-colonial, que questiona metaforicamente 
as formulas de redistribui^ao dos bens em vigor e as desigualdades que 
Ihe sao inerentes, na medida em que muitos sao excluidos dessa partilha. 
Trata-se entao do produto de urn autentico trcibalho cultural, resultante 
de um confronto permanente com os parametros dominantes das socie¬ 
dades africanas pos-coloniais. g^ec dvamente ^o^pmbjema da feiti^aria 
formul a a quest ao global das crises arquitectadas pelo acontecimento 
pos-colon iaL Entre estas criseTflgtrrarespecificamente, aquilo que actu- 
almente se considera a capta^ao da "for^a normal" dos individuos 
atraves de sistemas politicos e economicos que esgotam as suas vitimas 
ate a ruina e a morte. Nao ha duvida de que os agentes da feiti^aria nao 
se explicam tao claramente. Todavia, a margem das praticas empreen- 
didas para desenfeiti^ar, existe a tentativa de recuperar o potencial 
bioeconomico alimentado pelas "formas anormais” que povoam o campo 
pos-colonial. As tecnicas de minimiza^ao do mal-estar ou a sua repa- 
ra^ao material e simbolica, e os fenomenos inerentes a degrada^ao da 
saude mental nas cidades africanas, apenas fazem sentido porque a 
cren^a na prolifera^ao dos feiti^os foi consolidada. 

Alias, tornou-se evidente que os rituais de morte ja nao sao totalmente 
I entendidos como processos de altera^ao de estatuto. A origem da morte 
tornou-se mais complexa, mesmo se a cren^a nas "sombras" continua 
viva. Todas estas mutafoes se operam no seio de sociedades dominadas, 
mas que, pelo facto de serem dominadas, nao deixaram de preservar 
uma vitalidade que as torna agentes - e nao meras vitimas - de pleno di- 
reito, do que lhes acontece. Simultaneamente, a existencia de possibili- 
dades de fuga fa-las parecer passivas, indolentes e incapazes de resistir. 
Parecem encontrar sempre recursos que lhes permitem acomodar-se 
a situates, no minimo, limite. Mas, alem deste capa de submissao, as- 
siste^fLam ma reconst ruct sob novas aparencjas, dejnvariantes rituais 
ej^ligiosos dasjsociedades indigenas. Sao estes fluxos que alimentam, 
em parte, esta extraordmaria capacidade de indocilidade a que aludi 
anteriormente. Os fenomenos de indisciplina taoTealS-qtianto estes, de 
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( submissao, nao estao imtrnes aos interesses politicos e ideologicos da 
epoca em que vivemos. Para renundar proveitosamente ao a-histori- 
cismo, estes nao devem ser inscritos no "magismo" ou na mentalidade 
dita "ammista" Q esn aco_pqs-co ] o nial. com as suasjnstitiiifoes esped- 
fica^^s-suas-teis.de.ftincionamcnto’proprias e os setts interesses e um 
po nto de e pcontro de varias historias que frequentemente se mesclam, 
sen do tambe m o produto de rda^SesHe lbf^a cujas determinanfes nao 
^sao^peBasjieJxdem indl^na.^Siomz^adirpresentdu as sociedades 
afncanas uma estrutura de Jogo diferente, com as suas proprias regras, 
regularidades e modelos, Na tontinuacao do campo colonial, o carnpo 
pds-colonial propiciou o aparecimento de novos modos de existencia e 
ofereceu uma antevisao da possibilidade de fazer referenda a regras e 
| codifica^oes diferentes das codificafoes antigas, Trafarain-se novos Umites 
d o jogo e os a gente s familiarizaram-se com os ndvoslnecantsmos e os 
riovos locals onde se apre ndera~a infd r Idri7ar~aqutlo que o jogo exige 
a cadalnoniento e efncjda Ingar da. STaquoSfflana. OTitroFsfste mas 
de disposigoes vieram juntar-se aos que ja existtam, pelo que passaram 
a estar disponfveis varios sistemas de referenda aos quais o indigena 
recorre livremente e que utiliza em fimfao dos lugares, momentos e 
interesses. Consequentemente, verificou-se uma extraordinaria com- 
plexifica^ao da forma como a constru^ao mental e pratica das reali¬ 
dades sociopoliticas, economicas e culturais e operada pelos africanos, 
A c rise da sjitojarias antigas, ou seja, a rupturajias-estruturas mentais 
antigas^&^y,es_das^quais o indlgenaTassimTlava o espa^o social, abriu 
ca minho a uma proli ferac^o das ^hergsias” e ~acrregress o exponencial 
daquilo que cham o ge nto pagaq das sociedades^africanas, Logo, a geo- 
grafia das representa^oes deixa de se constituir unicamente em funpao 
dos principios ancestrais. As situates oficiais e os interesses praticos 
que abrangem dao lugar a estrategias complexas, quer se trate de trocas 
materials ou transacfoes simbolicas. Em suma, as categorias de percep- 
£ao e de apreriafao, os principios de classificafao e os modos de orga- 
nizafao da ac^ao que outrora eram validos, hoje em dia ja nao o sao, de 
forma automatica, atendendo a multiplicagao das situates possiveis e 
ao questionamento daquilo que, de acordo com os sistemas ancestrais 
parecia ser um dado adquirido, e, por isso, inquestio navel 20 , 

Esta reestrutura^ao mental opera-se em torno de uma questao: como 
dominar culturalme7Tte ~5~gco?itec/men to pd s-colonial quando se traduz 
numa situacab"critica/pengosa^ repleta d e vio lincia? Nura periodo de 
intensa angustia mtelectual, sao os africanos levados a tentar perceber, 
talvez mais do que antes, aquilo com que podem contar , como rnedir 


20. Cl M. Le Pape e C. Vida], “Raisons pratiques afrkaines” CahiersIntematmmnix de Sodoiogie, vol 
LXXIII, 1962. pp 293-321 
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adequadamente os niveis de riscos, gerir a quota de incerteza e a in- 
determina^ao inerente ao tempo presente, num momento em que tudo 
se passa como se ja nao houvesse previsibilidade razoavel? Por con- 
seguinte, o indigena depara-se com a necessidade de inventar novas 
constru^oes que visam transmitir o mundo social, tal como este se trans¬ 
forma diante dos seus olhos. Nesta tentativa de dominio intelectual e 
pratico das leis que regem o funcionamento do campo pos-colonial, este 
permite-se recorrer aos produtos historicos antigos que reutiliza em 
novas lutas, gerando simultaneamente praticas e constru^oes ineditas 
adaptadas as especificidades do presente. Sera necessario salientar que 
o conjunto destas operates e orientado tacitamente pela preocupa^ao 
de minimizar os custos, os riscos e as incertezas induzidos pelo aeon- 
tecimento pos-colonial? A forma como os nativos transaccionam as suas 
identidades e o resultado desta negocia^ao dependem, naturalmente, 
das posi^oes que os diferentes agentes ocupam no campo pos-colonial. 
Todavia, tern em comum o de recorrem a estrategias de jogo duplo e a 
uma multiplicidade de codigos para produzir as respostas adequadas as 
exigencias deste campo. Nem todos os codigos permitem a apropria^ao 
adequada de toda a conjuntura de uma situa^ao, pelo que na Africa de 
hoje o objectivo do jogo e descobrir o codigo especifico, as normas e a 
combina^ao de codigos e de normas - aparentemente contraditorias - 
de referenda, tendo em conta os diversos tipos de construes que se 
inserem numa estrutura de situa<;ao, logo visa salvaguardar o essencial 
dos seus interesses praticos (que, neste caso, consiste num imperativo 
de sobrevivencia). 

Considerandn a fluidez do campo pos-colonial, estas toma das de 
liberdade em rela^ao as regras eas construes oficiais fazem parte do 
dia -a-dia . A possibilidade do jogo duplo e do lucro ao quadrado torna 
as praticas - consideradas ilegitimas numa das esferas - justificaveis e 
perfeitamente aceites noutra esfera. 0 efeito de in determjnacao e desde 
logo acentuado. Apesar de existirem, as leis oficiais nao conseguem 
assegu f^TTfrnS pre visihjli^^e niilnima em todas as situates, dai o 
c aract er extreiiiamenteJnformal da esfera africana actual. Na verdade, 
tudo e fugaz, logo e extraordinariamente dificil impor uma supremacia 
conseguida numa superficie tao movel e mutavel. No que diz resp eito 
aos_a gentes af ricanos,..estes gozam da possibilidade de introduzir os 
diferentes trunfos, codigos e linguagens, com o maximo de proveito, 
desde^ue_assimilem oseu contexto de utilizafao com a maior exactidao 
possivel. Podemjransitar de um a linguagem jara outra, sem conflito 
ldentSario^aparente, desde queessa transi^ao lhes permita maximizar 
os trunfos g, numa 3ada estrut ura de situa^ao, autorize o resultado mais 
, eficaz (sendo que o imperativo supremo continua a ser o da sobrevivencia). 
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0 indigena tambem se confere o direito de se contradizer, de tornar a 
jogar. Logo, a sua estrategia no campo pos-colonial obedece, acima de 
tudo, as necessidades praticas com as quais se depara e as incertezas 
que tern de gerir. E em fun^ao destas incertezas e necessidades praticas 
que concebe as suas operates, selecciona os codigos mais susceptiveis 
de corresponderem as estruturas com as quais e confrontado e articula 
os seus interesses, manipulando simultaneamente varios registos. 

E a aplica?ao desta margem de jogo em fun^ao dos contextos e dos in¬ 
teresses que amea^a uma visao an-historica das inteligibilidades ances- 
trais. Nao se trata de afirmar que o imaginary antigo nao exerce efeito 
sobrgasjiQyas gerafdes, mas sim de referenciar as situates nas quais 
eie^ejnscreve^como potencialidade mobilizavel ou nao e como recurso 
maleaveLpunao no seio de uma dada estnitura restritiva. Deixa de existir 
entao urn imaginari o ancestraT perse, passando a existir contextos que. 
por conta da sua estPufifra^ao, dos interesses que lhes sao inerentes, 
c oncreta ou virtualm ehte. e das dTTerentes posi^oes de for^a e de poder, 
a que upclam potenciaTmente, olerecem ou nao a possibilidade de recor- 
rer a urn co digo e m detrimento de outro e de combinar varios codigos 
panfmasimiza r aslnpofe~se*rde apro priayao d os inter esses disponiveis. 
No que diz respeito a mobilizaflo Hos potenciais rellgiosos todas estas 
considera0es sao validas. Nao e possivel compreender a prolifera^ao 
actual das chamadas "seitas" fora das niesmas. Em ultima instancia, ja 
nao existe identidade religiosa em Africa, existem agentes que perscru- 
tam as propostas que lhes sao apresentadas e as utilizam sempre que 
correspondem aos seus interesses praticos e imediatos. 

Com estas considerapoes que merecem ser aprofundadas e pormeno- 
rizadas, pretendi sugerir que, de facto, os fenom ejios-cultucais e religio- 
i io sao famines a Hist6ria, sao constru9oes. Qualquer investigate 
sena deve aborda-los enquanto variaveis contingentes, determinadas 
■ por causas comple xas e mdittp las que tambem os determinant recipro- 
camente. Ao longo dos ultimos s^culos, estes fenomenos sofreram alte- 
ra?oes consideraveis e continuam a evoluir e transformar-se. So podem 
ser estudados quando associados as demais sequencias sociais, politicas 
e economicas com as quais se relacionam. Dm uma exigencia de contex- 
tualiz acao que im pede a ab stract das religides ancestrais da historia 
das socieda des n as quajsjoram Tnventadas e que lhes conferiram sen- 
1 tido nas epocas em questao. 


A identidade problematica 

Ja afirmei que as references ancestrais nao desempenham as mesmas 
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fun^oes de outrora 2 '. No ponto em que permanecem pregnantes, elas 
eStabelecem fronfeiras totalmente diferentes das antigas e as represen- 
ta<;oes que o indigena constroi actualmente modificam-se constante- 
mente. PyirWe mente que. se e esse o caso. entao a visao que as teo- 
logias da identidade eda-diferen jatem destas reajidades e antiquada. 
orseuTpOisturados fundamentais nao podem constituir um ponto de 
partida serio para um debate interno sobre o destino do cristianismo 
na Africa negra, debate cujo objectivo ja nao consistiria em falar do 
Outro em primeiro lugar, mas de falar com verdade. As transfoimagoes 

dardTTeren ca fizeram que stao. de exu rn ar ha meio seculo resultar am no 
<tact(T 5 eque.ago ra en tdiante r -as 4 itas.rea|idadesja nao podem constituir 
u Ineira que ojitroraas tornava significantes. Atendendo a 
forTna-eenitrsao "restftuidas, porque se apelou a etno-teologia, correm 
o risco de se tornarem enganadoras e um contra-sinal do indigena da 
actualidade, ao passo que anteriormente. num contexto antropologico 
distinto, esta possibilidade de significar o liomem e a mulher era menos 
problematica ou, no minimo, diferente. Por conseeuinte, e evidente que 
as reformul acoes das significacoes antigas afecta a sua operacionalid ade 
total ou, mai s c oncretamente, ja nao se pro cessam de igual mod oTfiestas 
I 0011319665, como s e pode articular umafeologia pertinente a par tir. de 
' UnguagensTque~se revelam cada vez menos aptas a transmitir melhor o 
l- homem e a mulher da actualidad e? Os tipos de liga9ao a divindade crista 
que o campo africano contemporaneo impoe pressupoem a instaura9ao 
de uma distancia criadora entre estas realidades e os modos como, nos 
dias de hoje, sao vividos e instrumentalizados os simbolismos a que 
tinham estado ligados ao longo do tempo. Tal nao significa de todo que e 
V necessario desconstruira memoria cultural dos negros. Mas, a proposta 
I teologica nao se pode confinar a demanda da verdade e do respectivo 
| fundamento apoiando-se exclusivamente na actualiza9ao de uma pala- 
vra pretensamente originaria - a dos antepassados - afastada da forma 
segundo a qual o saber clerical a restitui e ossifica. 
j 0 problema - fundamental para a credibilidade da fe dos indigenas 
"convertidos" ao cristianismo - ja nao e exactamente esse. Utilizando a 
linguagem dos teologos, digamos que consiste em saber o que pode ser 


21.0 tocador de tambor senegales, R. Doudou N'Diaye relata: tocadores que n5o sabem o que 

estao a tocar Uma vez ouvi um que fazia dan^ar as pessoas a um ritmo de fazer cair a chuva. Aproxi* 
mei-me dele e perguntei lhe: “Sabes o que significa este ritmo?'* Ele respondeu-me: “Isto nao tern 
| slgnificado.** (...) Hoje em dia, os tocadores podem fazer dan^ar a um ritmo que se destina a acom- 
panhar um condenado a moite antes da sua execu^o." Cf. Lc Monde, suplemento ao n. B 12 906. 
lulho de 1986. p.27. E inevitavel pensar. mutatis mutandis, que. em contextos de opressao profunda, 
a "limitavao" do discurso teolbgico a meras questdes de autenticidade cultural ^ uma maneira de 
• marcar descompassadamente o "calvario" de um povo? 
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para o seu Deus a forma de se Ihes transmitir hoje em dia, considerando 
a sua situayao antropologica e social actual. Nesta epoca pos-colonial, 
trata-se de formular o que, aos seus olhos, podera ser o divino cristao, 
dentro das suas concludes e no seu mundo. Ta l nao si gnifica que a epoca 
e aj utuagao antr opologica an ce strais n lofosae in essenc iais, peioeon- 
trario. Todavia^dever-se-a constatar q ue ale m de essencial, esta epoca 
p os-cOlofflaTe difer ente? EiadiTere das epocas passadas e. po r sua vez, 
t ornar-se-a ultrapassada no moine nto-em qiiejis s ituacSes e a s epocas 
i uturas acontegam. As significacoes ancestrais~sao dotadas de valor, no 
co ntexTo das epocasancestrai s. As altera coes profundas a que o carnpo 
africano contemporaneo esta sujeito impoem o desenvolvimento de vir- 
tualidades do divino, de acordo com os contextos actuais, e de funda?ao 
da fe na situafao antropologica e social que Ihes corresponde. A ve rdade 
I da fe em Africa n ao assen ta na crist a lizac do nas figures culturais do pas- 
sado. 0 carnpo do divino (cristao oujiapJ in sere-se na riescnhprta do 
caracter forfosamente "historic',_nu seja, "ultrapassavel", logo contin- 
H gente, dasdiversas epocas culturais gue se inventam aojongo do tempo 
e do espapo. 

1 ~Nesta perspectiva, representa alguma coisa da Africa de outrora, que 
nos ja nao somos, e que tambem foge ao nosso mundo actual, mesmo 
apesar - e insisto - de conservarmos vestigios do mesmo, um imaginario. 
Por conseguinte, as diversas formas de transmitir o divino, e que nao 
se baseiam nas figuras culturais do passado, ja nao sao muito pertinen- 
tes. 0 desafio actua l consist e em descobrir aquiio que_god.e propor- 
cionar aos in digenas crlstaos a experience desse Deus, no qual dizem 
acreditar, de acordo co'mTaTmo dali d ade s atravesTtasTfiiais esse Deus 
se ities manifests, em situa^des que Ihes sao familiares e que iniprimem 
0 S ®R proprio cunho historico nesta epoca pos-colonial 6 que provoca 
a inteligencia crista nestes tempos de incerteza e o acto de confessar 
aquiio que os crentes designam um Deus vivo e que, porque esta vivo, 
revela aos africanos a possibilidade de adquirir um suplemento de vida. 

Sera isso possivel porque se sabe que com o cristianismo os negros 
foram "evangelizados” com base numa conceppao dramatica da existencia 
i humana? Em que medida esta conceppao dramatica da existencia nao 
| contribui, em ultima instancia, para a justificafao e aceita^ao daquilo 
| que presentemente degrada e arruina a vida? S era que nesse pontnj» m 
qu e a teo lo gia da maldipao ainda tenta exace rbar o complexo d e culpa 
4.o negro faceao seu destino, a decadenda das ind ependences africanas 
n ao corre o risco de alimentar uma i nteligencia da fe que aceita a fatali- 
d ade como uma puni^ao do proprio D eus? Compreende-se de imediato 
o sucesso dos formalismos religiosoiTque, nesta epoca de incerteza, pre- 
conizam a “partida deste mundo", a purificapao do pecado e prometem 
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a salvapao na pos-historia. Mas, simultaneamente, a artificialidade deste 
sucesso e perfeitamente perceptive!. Tendencialmente, as relates entre 
o indfgena e o divino desenrolam-se cada vez mais a volta do imperative 
de conquista da vida, por oposi^ao as diversas formas de occisao (lenta 
ou diferida) caratteristicas da historia recente das sociedades afrb 
canas, tanto no periodo colonial quanto no perfodo pos-colomaL Para 
Inismeros africanos, uma das mutates proprias & nossa epoca reside 
no facto de descobrirem que as suas relates com a divindade tambem 
sao mortals ou, de certo modo, amea^adas de morte por tudo aquilo 
que, pura e simplesmente, coloca a vida humana em risco diariamente. 
Qualquer formalismo religiose que ignore estes resvalamentos de senti- 
do, abordando estas situates de morte corn uma falsa indulgence - ou, 
por vezes, com cumpiicidade - provoca inevitavelmente a retractacao do 
indfgena a partir do momento em que este descobre essa fraude. 0 que, 
em parte, explica o "concubinato religiose" que referi anteriormente e 
| tambem o facto de que, tal como ser (identidade), o acto de crer tambem 
'se tornou problematico na Africa negra. 
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4. Revela^ao paga 
e revela^ao crista 


Durante muito tempo, os teologos africanos repensaram a relagao 
existente entre o crisdanismo e as suas sociedades em materia de "inrul- 
turapao" Anteriormente, tentei demonstrar em que medida, no contexto 
actual, essa abordagem ainda poderia revesdr-se de alguma pertinen- 
cia. Na verdade, trata-se de resistir a ideologia que consiste em negar a 
dimensao inte rna dona I das relates de forpa* Estes jogos de poder ta m- 
bem sao exercidos - no seio do crisUanismo - mesmo apesar das graves 
dedarapoes sobre a "comunhao das Igrejas" 1 * Os motivos geopoliticos 
da utilizapao da referenda crista em Africa nao podem ser ignorados. 
Com efeito, atraves deles, pretende-se repriniir o “comunismo" e o 
islamismo dispersamente, Neste ambito, e legftimo que, acima de tudo, 
os africanos tentem ser fieis a si mesmos e inventar um cristianismo que 
va ao encontro daquilo que apresentam como os sistemas de signifies^ 
pao prdprios as suas culturas* Tentei adivinhar o caracter “datado" de 
tal resposta, designadamente nos casos em que se polariza exclusiva- 
mente no momento pre-colonial. Com ela, o indigena arrisca-se a viver 
o presente hipotecado por uma definipao do passado que nao da acesso 
ao future* Pior, deve constatar-se que, na sua pratica oficial [e contra os 
sens proprios prinripios) 2 a Igreja Catolica Romana nao rompeu os lapos 
com o latino-centrismo. A esfera romana recusou-se globalmente a inte¬ 
gral- nos seus objectivos e na sua tradufao em norm as, discipline instituipoes 
e direito os va lores ditos ancestrais dos africanos 3 * Certamente que, hoje 


L AlguriS dos dados relatados por L Ngongo, Touvoir politique occidental dans les structures do 
rfcglise eatholique en Afrique* Civilisation noire et Egiise eatholique t Paris, Presence africaine, 1978, 
ainda sao wSlidos. As tutelar econdmicas agravaram-se, a par da falenda das econo mtas africanas, 
sem que se deva descartar as instrumemslizacoes emp re end I das pel os agentes reljgiosos auttie- 
tones e as tentative de autoinanciamento. ftelattvamente ao unico caso de uma Igreja como ado 
Zimbabwe, em 1986, sem considerar os fluxes flnanceiros captados pelo prtiprio eptscopado, cf, 
Silver House, Annuo/ Report 1986, mult, 103 p%r Catholic Development Commission, Annual 
Report 1986, mult,. 44 paginas. 

2. Cf.oes tudo muito aprofimdadu de V. Mu la go. "Evangelisation et Authenticity dans lenseignemem 
du Magisc&re 1 '. Cahters des Religions Africoines, voL 14, n.os 27-28,19B(J, pp.7-45. 

3, Para umcaso pratico, recurrer a experience de E, Milingo, 77ie World m between. Christian Heating 
mid the Struggle for Spiritual Survival, Gweru, Mam bo Press, 1985, Ler designadameme, 0 ' f epLlogo', 
pp,l3l-l37. Para uma discus sao mats te6rica, ver E, Mess! Metogo, "Les Egllses africaines devant 
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em dia, o cristianismo tem um prego alto a pagar por se recusar a con- 
siderar institucionalmente as simbolicas relativas aos usos e costumes 
ancestrais, atendendo a emergencia de outras correntes no mercado 
religioso. Esta intrusao de novas propostas de sentido perniite ao indi- 
gena encontrar, noutro lugar, aquilo que lhe e negado no cristianismo 
por conta do latino-centrismo. 

Mas estas migrates, temporarias ou definitivas, nao vaticinam o futuro 
desaparecimento do referente cristao no continente. Os indigenas con- 
tinuarao a "manter o contacto” com ele. sob diversas formas, e movidos 
por um leque de motivates que aliam expectativas simbolicas a esperan- 
fas de gratificagoes materiais e praticas. Deste modo, os indigenas em 
questao ja nao se consideram "alienados” ou "menos africanos”. Como 
se pode reportar esta situagao se nao se inverter o tnecanismo das teo- 
logias da identidade e da diferenga e descobrir a outra face da memoria 
africana do cristianismo: a face popular? E isso que me proponho fazer 
nas linhas que se seguem. 


Estrategias do pobre, artimanhas dos vencidos 

Ja mencionei que, em muitos aspectos, a inteligencia teologica africana 
resume a memoria indigena do cristianismo a uma memoria da derrota, 
o que e um ponto de vista simplista. Por um lado, e pouco abonatorio 
do facto de que a "conversao” dos negros se traduziu por uma serie de 
encontros historicos cujo resultado foi determinado, paralelamente, 
pelo teor das crengas ancestrais anteriores ao cristianismo, pela estru- 
tura das suas institutes religiosas e por factores externos 4 . Por outro 
lado, nao contenipla com a devida seriedade o dinamismo dos regimes 
simbolicos ancestrais e quase nao permite compreender as bases dos 
movimentos de indisciplina cultural que serao exercidos em oposigao 
ao factor cristao, tanto durante quanto apos a colonizagao. De facto, em 
resposta a pergunta que consistia em saber "porque se "converteram" 
eles?” negligenciou-se muito frequentemente a quota de artimanha e 
de calculo que tera persuadido os nativos a "entrar em contacto" com os 
sistemas religiosos e simbolicos, que sairam vitoriosos dos confrontos 
que ja nao podiam adiar 5 . Nao se desconfiou o suficiente da quota de 


le nouveau Code de droit canon". Select, vol. 19, n. e 2, 1985. Num registo sensivelmente similar, 
ler B Bujo, "Au nom de llvangile. Refus d'un christtamsme neo-colonialiste", Bulletin de Theologie 
Africaine, vol. VI. n ® 11.1984. 

4, Aqul, retomo e desenvolvo determinadas percep^oes expostas previamente em M Va-t-on re- 
construire une Europe chrttienne?" in P. Ladri^re e R. Luneau (eds.), Le retour des incertitudes, 
Paris, Le Centurion, 1987. 

5. H, Warner Bowden. American Indians and Christian Missions . Studies in Cultural Conflict, Chicago. 
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Husao que existiu na teatralizapao daquilo que de facto se aparenta a 
j derrota dos seus deuses e dos seus codigos de referenda. Tatvez seja o 
f caso de perceber, por fim, que estas pessoas so puderam simular facil- 
i mente a sua "derrota", porque o facto de simularem o seu drama* dessa 
forma ja era, em si, replete de ambiguidades. 

Estudos recentes dedicaram-se a demonstrar que as cosmologias 
tradicionais (typical traditional cosmology) constitmam sistemas 
dinamicos e instrumentos que asseguravam aos seus utilizadares expli- 
l ca fSo, predi^ao e controlo dos acontecimentos que se desenrolavam no 
meio e no ambiente ecologico e social A situa^ao religiosa anterior as pene¬ 
trates islamico-cristas ter-seda caracterizado por uma proliferate de 
espiritos quase domesticos que intervinham ao niVel local (microcosm) 
e que eram com tins aos conflitos (issues) da vida quotidians (doen^a, 
sofrimento, sant^s, tabus, etc,). A rela^ao com o Ser supremo [supreme 
being), cujas tarefas eram mais cosmicas, era episodica. Dai a precarie- 
dade das tecnicas que visavam man [pula r ou mesmo aproxima-lo e a 
penuria das ideias a seu respeito. Assim, a cosmologia dita tradicio- 
nal funcionava ad irttra do, e era condicionada pelo ambiente no qual se 
materializava, Bastava que a superfine desse ambiente se dilatasse para 
que o propria sistema religioso sofresse al tera tes. Tal tera aeon tend o 
as penetrates islamico-cristas, Como o conceito de Ser supremo foi ob- 
jecto de uma elaborate inconsequente, as potencialidades de adapta- 
9ao estavam largamente abertas, mesmo apesar de - no mo men to em 
que surgiu a necessidade de interpretar as altera^oes induzidas peias 
penetrates islamico-cristas - os indfgenas nao as terem trocado, pura 
e simplesmente, pelos novos conceitos mais sistematicos das religioes 
do Livro T . A coloniza^ao e a emergencia das religioes do Livro resulta- 
ram na distensao das fronteiras cultural e na consequents dilatato 
da unidade domestica [microcosm], Pelo facto de se ter assernelhado 
a uma dissolufao. como consequencia, esta dilatato afectou a rela- 
to com os espiritos domesticos inferindo-se, por isso, a “retirada" ou 
o "afastamento" dos assuntos dos homens, De qualquer modo, fiearam 
desprovirios da pertinencia que outrora Ihes estava associada, porque 
nao foram pura e simplesmente considorados responsaveis pelos novos 
J infortunips resultantes da intrusao colonial e peJas alterapo^s a que foi 


Chicago University Press, 1981, faz uma exposi^ao ardilosa no que diz respeito a "conversao* dos 
anierfndios, 

6 Trata-sede nao descartarocontexto mtmdia] no qual a expansao missions ria em Africa se desen- 
rolou, Sobre esta materia, consular F Kange Ewane, ie politique dans le systems religieux catholique 
ramatn en Afrique (1869 i960), Paris, Honor^Champion. 1976. 

' ■ Relativa mente ao mo do como esta t raged id 4 retomada pelo irnaginano romanesco africano, ler 
Chinua Achebe, Le monde s'efjondre, Paris, Presence africaine, 1972; Mongo Beti, Le pmtvre Christ 
de Bumbo, Paris, Laffont, 1956. 
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submetido o ambiente ecolbgico e social. 0 seu "afastamento" abriu lar- 
gamente o caminho a expansao do conceito divino (Ser supremo) - mais 
requintado e mais totalizante - trazido pelas novas religioes. Este con¬ 
ceito - daramente mais elaborado do que o antigo - foi eleito arbitro das 
transacfoes que. a partir dai, ultrapassariam as fronteiras do microcos- 
mo. Logo, a "conversao" ao cristianismo emana tanto do desenvolvimento 
intemo das cosmologias indigenas, quanto da ac^ao dos missionaries. 
Todavia. no que diz respeito as religioes do Livro, a sua aceitaqao - ou o 
"contacto'' com as mesmas - foi condicional e selectiva". Os costumes e os 
usos ligados aos vectores islamico-cristaos so foram "recebidos", na me- 
dida em que as respostas proprias a estas cosmologias nao constituiram, 
de modo algum, um incentivo a sua expansao, as propostas oriundas do 
exterior contribuiram para a ocorrencia de situates embaraqosas. Logo, 
o islamismo e o cristianismo podem ser vistos como "catalisadores", 
estimulos que vieram acelerar ou revelar latencias. 

Alem do respe ctivo intelectualismo, o merito de sta t ese consiste em 
t ratar as sodedades indigen t cTades histbricas, ou seja, 

activas e dinamicas, e em demonstrar que as suas religioes e os seus 
sistemas simbolicos tern uma historia de interpenetra^ao com outras 
instancias do real africano. Por outro lado, ela sublin ha o facto de que, 
ini cialmente. as crencas e as cosmologias ancestrais foram variafoes 
dependentes de sltuaqSes sociologicas especiaisT No entanto, falha ao 
transmitir de que forma estr uTuramasalt erayoes ideqj ogic as'rsociais 
com que o mundo indigena se deparou ; por mitras palavras, ate que 
ponto actuaram como variaveis independentes? De qualquer modo, e 
evidente que, par a compreender as racionalidades que governam a 
"conversao" dos autoctones, e necessario ir alem do flirt com o folclore e 
a mitologia crista e encontrar estrategias implementadas, num contexto 
que - importa recordar - infligia as sociedades locais constriqoes inedi- 
tas. Assim, ao considerar a transiqao dos regimes simbolicos ancestrais 
para os regimes simbolicos veiculados pelo cristianismo colonial, esta e 
inevitavelmente indissociavel dos impasses com que os nativos se de- 
pararam nas restantes esferas do real colonial. Um regresso a memoria 
popular do cristianismo em Africa tambem permite encarar com serie- 
dade a quota de duplicidade demonstrada pelo indigena e que consiste 
em simular a submissao que acresce a necessidade, a fim de conseguir 
uma tregua, dissimular melhor o jogo duplo e assim consolidar estacapa- 
cidade d^e seleccionar e desc artar, sem jronstrangi mentos. e a qual cor- 
respondem em parte as concessoes feitas aos formalismos efistabs'’. 


8. Ler N. Bhebe, Christianity and Traditional Religion in Western Zimbabwe, 1859-1923, Londres. 
Longman, 1979. 

9. A discussao anterior resume amplamente o estudo de R. Horton. "African Conversion" Africa, vol. 
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Logo, existem varias leituras da entrada das sociedades africanas no 
cristianismo. A verdade e que nenhuma delas entrou coni a inten^ao de 
que a autoridade, as normas e os costumes ocidentais Ihes fossem im- 
postos, como contrapartida do abandono total das artes de fazer e de 
existir e das redes de sentido que faziani delas comunidades historicas. 
Por outro lado, como compreender o facto de que, sob a capa da 
adesao se construiram tantas rejeifoes 10 ? Para miij t os indiv i'duos, simu- 
l ar a submissao constitu ia uma garantia de p roteccao e de seguranfa 
contra as rusgas nocturnas eos trabaTKos forfados nos estaTeirosTPelo 
menos 7 assimaCreditavamT Lie qualquer modo,Xtar efcTde' 3 emoli^ao 
dos deuses locais, que o cristianismo colonial se atribuira, tornava-se 
ainda niais dificil. De certa maneira, alguns individuos compreenderam 
que a estrutura constritora, inaugurada pela coloniza^ao, era irrever- 
sivel e que, a partir de entao, a sobrevivencia dos regimes simbolicos 
ancestrais dependia, em grande parte, da sua capacidade de negociar, ao 
mais baixo custo, a sua hibernate sob uma adesao aparente aos novos 
cultos. Aperceberam-se de que, na estrutura de situa^'ao que se tornara 
incontornavel pelo acontecimento colonial, so os regimes simbolicos 
afiliados a ordem colonial poderiam garantir, paradoxalmente, a sobre¬ 
vivencia dos codigos indigenas que, apesar disso, estavam destinados a 
destruir. Por isso, admiram a desvincula^ao mental e intelectual entre 
as imagens simbolicas que se destinam a "fachada" e outras, relegadas 
as "traseiras". Praticar esta desvincula^ao era ainda mais facil porque a 
propria sociedade colonial era dualista, o seu espafo (designadamente 
urbano) confinado * 11 , o teatro dos seus templos e dos seus locais de culto 
pouco discreto, as suas praticas rituais e liturgicas ostensivas e os seus 

I calendarios pouco flexiveis (logo, menos coniventes com as estruturas 
do quotidiano e os acontecimentos iniprovisados). "De manha na missa, 
a noite no curandeiro”: foi assim que os sistemas de referenda indige¬ 
nas recuperaram, sob a mascara da adesao a urn regime simbolico que 


XU. n.® 2,1971. Horton orienta esta discussao a favor de uma releitura da obra de J.D.Y. Peel. Ala- 
dura: a Religious Movement among the Yoruba, Londres, Oxford University Press for International 
African Institute, 1968. A propdsito das controv^rsias em tomo do tema da “convers^o" dos indi¬ 
genas ao cristianismo e ao islamismo, cf. H. Fisher, "Conversion Reconsidered”, Africa, vol. 43, n.® 1, 
1973; R. Horton. “On the Rationality of Conversion” Africa, vol, 45, n.os 3-4.1975; R. Horton, J.D.Y. 
Peel, “Conversion and Confusion” Canadian Journal of African Studies. 1976. Ver a continua^ao desta 
discussao com O.U. Kalu. The History of Christianity m West Africa, Londres, Longmans, 1980; e L 
Sanneh. West African Christianity: The Religious Impact. Londres, Hurst. 1983. 

10. A titulo de exemplo, cf. o caso reportado por P. Titi Nwel, Thong Likeng, fondateur de la religion 
Nyambe-Bantu, Paris, L'Harmattan, 1986. 

11. Para uma versao romanceada deste confinamento, cf. Eza Boto, Vllle crvelle, Paris. Presence 
africaine, 1954 No que diz respelto k cidade colonial enquanto local de confrontos, ler os casos 
relatados por R.A. joseph. "Settlers, Strikers and “sans travail”: the Duala Riots of 1945”, Journal of 
African History. XV. 4,1974, pp.669-687; B. (ewsiewicki, “La contestation sociale et la naissance du 
proletariat au Zaire”, Canadian Journal of African Studies, X. 1, 1976, pp.47-70. 
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aspirava instaurar a sua hegemon ia sobre toda a superfine religiosa 
da £poca, Mais protegidos sob essa capa de adesao aos novos registos, 
os sistemas simbbUcos antigos nao estavam, por isso, protegidos da 
persegiitfao 12 . Mas evitavam expor-se a uma repressao desenfreada. 
Esta segura 09a minima teria si do impensavel numa logica de con ft onto 
aberto a partir do qua] os autdctones eram diralnuidos pelo proprio 
contexto colonial pelo sen arsenal legislative e pelos sens recursos co- 
ercivos. De certo modo, a unica op^ao de ,J evasao que se Ihes oferecia ao 
menor custo era a sua adesao - pelo menos, verbal - aos novos registos 
simboheos 13 . 

Razao pela qual se deve relativizar a capaddade efectivamente 
demonstrada pelo cristiamsmo de desintegrar, pelos seus proprios 
meios, as logicas ancestrais. Ate ao memento, ainda nao se insistiu 
muito sobre os potendais mobilizados pelas sodedades indigenas 
para so aeeitarem os emmeiados cristaos que pretendiam admitir 
porque estes eram directamente utilizaveis em beneficio dos interesses 
domesticos de entao, Relativamente ao resto, elas conservaram e rein- 
terpretaram o que consideravam constituir uma perda inestirnavel 
das suas antigas "reservas" Numa determinada optica, acima de tudo, 
elas perderam aquilo de que se podiam desfazer (ou trocar por novos 
dispositivos simboUcos) sem provocar efeitos mcontrolaveis que colo- 
cassem em risco a sua sobrevivencia. Apenas se permitlra nyperder na 
medida em_qne consideravam o desap5 ss3ff[gnto]i3mipis^ Em 
qojltrap artida Tsjj retirara m dos e mmeiados crista os aquilo que. se- 
gundo elas, pod eriaxe e tbs p unham \ 
ou adquiriram aquilo que Ihes faltava e cujaj>osse Ihes permit] 1 ia 


12, No que dlz respeito ao aspecto legislative da mesma, ver, 3 mu\o de exemplo. G.St I i r e 

Browne, ' Witchcraft and British Colonial Law", Africa , vol. VUL 4,1935, 

13, Desde hdalguns anas, os analistas quese dedicam ao Sudeste Asi&tlco chamaram a atetifao para 
estas formas de resistencla quese exprimem sobreo modo de evlta^ao (avoidance) e sobre a torma 
segundo a qual estruturam as superficies histdricas de ac^io colectfvtc Para mats In formates, ver 
M Adas, 'From Avoidance to Confrontation: Peasant Protest in Precolonial and Colonial Southeast 
Asia ', Comparative Studies in Society and History, 1981, Para uma abordagem mais conceptual e 
centred* na resistenna na vida diar.a, cf. A. Turton, "Patrolling the Middle-Ground: Methodologi¬ 
cal Perspectives on ' Everyday Peasant Resistance''" The Journal of Peasant Studies, vol, I X n,- 2, 
Janeiro de 1986. pp.36-47 Ler tambdm G, Therborn, The Ideology of Power and the Power of 
Ideology, Londres, Verso Editions, 19B0 0 autor anallsa, em especial, as mediates ideoldgitas do 
medoedasanfao. 

14, Para a!6m das reaU^a^oes Institucionais (escolas, dispensaries, etc.), o mesmo se passou com 
o fasdnlo exercido por determinados ritos e slmbolos cristaos. A. Hilton, The Kingdom of Kongo, 
Oxford Calarendon Press, 19B5, demonstra daramente de que modo o cristiamsmo interveto no 
Iraaginirto [argument of images) indfgena e como veio a desempenhan na qualldade de culto real, 
um papel politico aensrido gra^s aquilo que se supunha ser o seu poder mistlco e simbOlico Para 
mais um estudo de caso, cf R, Strayer, The Making of Mission Communities in East Africa, Londres, 
Heinemann Educational, 1978. Ver tamb£m o contribute) do mesmo autor para o debate a respeito 
da missao enquanto condito de cultures em "Mission History in Africa: New Perspectives on an 
Encounter". African Studies Review, vol. 19, n 9 1,1976. 
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maxirnizar as suas capacidades de resposta as constrigoes imposlas 
p elo a cdmecimento colonial. AsslrrTse explica a permanencia dos mitos, 
daTcrengaSrem suma, das configuragdes simbolicas ancestrais nas men- 
talidades e prdticas dos "convertidos" 15 . ‘' Convertendo-se" anc pnnn ria. 
d os cristaos, os indigenas alojavam os seus procedimentos proprios no 
uLt a 1 eza ^joeT paraXcnrrnatldos a partirjle pmao fpria de 
a ssumir riscos por sua conta . Entre outro slactoresTeste co iiiprnmiwn 
tactico evitou uma derrota in t egraL dosjegistos relig iosos autoctones 
\ e associou orgamcamente a duragao historica docris tianismn p~p<;pii 
| future a durapio e ao destino destes mesmoTregistos autoctones. Por 
joutras palavras, o cris tianismo n unca'podera edlflcafr^eTT^TncTnpgra 
sobre-tre-rtfoasriMTi^^ Es ta pTeren ^opabTfor inter- 

rompj3 aearruin adapelas teologias da identTdadeTda diferenga, mas 
>pejo_s3uiamismqs proprios as sociecTades'ifrdigen.as. Logo, e necessario 
rever em baixa a soBrfvafonzaVao da capacidade do cristianismo colo¬ 
nial de penetrar, dominar e de se submeter aos sistemas simbolicos das 
sociedades autoctones. A "conversao" dos africanos a proposta crista 
nao foi integral nem definitiva, foi sempre susceptivel de ser renegocia- 
da, designadamente, quando a pressao colonial atenuou e a perseguigao 
dos cultos outrora proscritos abrandou, deixando livre o campo das pro- 
postas de sentido 16 . 

Se a capacidade das sociedades indigenas de organizar movimentos 
de indisciplina cultural contra o cristianismo ocidental foi eficaz no am- 
bito da colonizagao, ainda foi reforgada a partir das independences. 
Haifi-e m dia. a verdade i ajTao e tanto a vitoria aparente dos enuncia- 
dos cristaos, mas a vingany^3S£saa €Sa des paqa s. De certo niodo, a 
aparente vitoria do cristianismo apenas se deveu ao facto de que este 
conseguiu tornar-se uma religiao dos vencidos 17 . Com a colonizagao, a 
sua instalagao nesta situagao que, no fundo, era confortavel garantiu-lhe 
dividendos emblematicos, mas e-lhe dificil manter esta posigao em rela- 
qao aos vencidos das sociedades pos-coloniais. Num mntpxtn marrado p ela 
liberalizagao doespago das propostas de sentido, c^genio do paganismo" 


15. A este respeito, cf. os estudos de Cl. Ejizu. “Continuity and Discontinuity in African Traditional 
Religion. The Case of the Igbo of Nigeria", Cahiers des Religions Africaines. vol. 18, n.° 36, julho de 
1984, pp.l97*214. E. Isichei demonstra que v£rias cren^as igbo, bem como as cosmologias que as 
sustentam, continuaram a viver sob a aparSnda dos dogmas cristaos. Ver. sucessivamente. "Igbo 
and Christian Beliefs: Some Aspects of a Theological Encounter", African Affairs, 68. (271). 1969, 
pp. 121-134, e "Seven Varieties of Ambiguity. Some Patterns of Igbo Response to Christian 
Missions", Journal of Religion in Africa, vol. 111, n. fi 3,1970. 

16 Ler M.F.C. Bourdillon, "Religious Symbols and Political Change", Zambezia, XII 5, 1984 pp 39- 
-54. 

17.S6 nesta perspectiva e possivel compreender o sentido da fun^ao "tribunicia" desempenhada 
pelos missionaries na era colonial. Como exemplo, ver o contributo de K. Fields, "Missionaries as 
Anti-Colonial Militants", Theory and Society, vol. 11, n 9 3,1982. 


v RevelatAopagAr revete^ocmli 6g 



































desenc anta novos campos de investiment os e novos projectos, apri- 
mora a sua conivencia com as expectativas crescent^'s fme$ma~se J em 
ultima analise, as canaliza para o i’maginario) e estabelece alian^a com 
as dimertsoes da inteligencia ancestral outrora reprimidas pela ordem 
colonial, pura e simplesmente, For co ngeg uinte, trata-se de reconhecer 
a ape tenci a das sociedades africanas para a indocilidade Para alem das 
capas deMlffilenaa e s ub rnis sagel asfo ra m eap azes Hepjfoduzir os seus 
i prdprios procedlmentos e idiomas e de empreeniiler uma rebeliao si- 
lendos¥ 7 face' 3 s tentativas quelhes pretendiam impor autoritariamente 
t sigmficacoes que nao coincidiam com as suas proprias '‘razoes praticas" 
Este potential de indiscipllna e estas formas de fazer uso de meios cria- 
tivos, opomveis a qualquer procura hegemonica que vlsasse subjuga-las, 
nao tem apenas valor contra o cristianismo, tern tambem valor contra o 
1 Estado, os projectos economicos defmidos no topo e as diversas formas 
\ de mobiliza^ao que nao asseguram a sua propria criatividade. 


Sob o Espfrito Santo 

Contudo, quando se pretende decifrar a natureza da teia de interesses 
inerente ao tempo presente, afigura-se necessario apreender a complexi- 
dade das trajectorias do cristianismo nas sociedades dominadas. Oseni in- 
riados cristao s nao foram reieitados de inodo absolu to. Face ao regime 
de verdades implementadas pelos missionaries, as sociedades indigenas 
definiram-se como qualquer sociedade histories, negociando constante- 
mente o que era passive) de ser negociado, ou seja, todos os meios e as 
condifdes que os pudessem manter, tanto quanto posstvel, a uma distan- 
cia razoavel do irreparavel: a perda da sua sobrevivencia. Dai a necessi- 
dade de decifrar adequadamente o seu proprio jogo, enquanto sujeitos, 
num ambiente que tentaram modificar em seu proprio beneficio, mesmo 
se ihes e permitido interrogarem-se sobre a realidade deste ultimo. Evi- 
dentemente que nao se pode restituir a memoria africana do cristianismo 
atribuindo esse merito exclusivamente ao Espirito Santo e descartando o 
facto de que houve individuos, grupos e categorias que souberam detectar 
novos trunfos - manipulaveis para alcan^ar fins, sem rela^ao directa com 
os objectivos ditos espirituais IB - na proposta missionaria. 


IB, A seguinte discussao assents em dados histAricos e antropolugicos rebtados por RW. Strayer, 
'The Dynamics of Mission Expansion; A Case Study from Kenya, 1075-1914'* The International 
Journal of African Historical Studies, VI, 2 ,1973, pp.229-235, deslgnadamente; W. MacGafley, "Oral 
Tradition in Central Africa", The International Journal of African Historical Studies, VII, 3, 1975, 
p.420; F.K. Ekechi, "The Holy Ghost Fathers in Eastern Nigeria, 1805-1920. Observations on 
Missionary Strategy . African Studies Review, vol XV, n.o 2, 1972, pp.221-224, e 233; E,H, Berman, 
"African Responses to Christian Mission Education" African Studies Review, vot XXV, n.os 2-3, 1982, 
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Houve claramente chefes tiue acolheram a nova fe etn troca das van- 
tagen s economicas e p olfticas e que s oubera m capital ize esse novo re- 
c ursc^ para negociarasobrevivencia^Je posigbes de podere deacumu- 
fagao que detinham no c ampo domestico, no ambito do espaf©colonial- 
Visto oue oj Qrm^s"rn^cri|lgo3e~gon rs'egui li impor ao Estado e a so-, 
ciedade coloniaLe nguanto argumento inconWnavetn as estrategias de 
s oErevive aci£dflS-g rupos chamados a i ;c_onvers5o' r n5o~se p~otle"excliiir 
o facto de que os nativos se tenham d espo ja'do"quase~voluntariamente, 
d as referencias ancestrais ou que tan t o mais se ten ha i irdeixady. dngir 
d e botugrado pelo novo espartilho religios o. dado queacalentavam a 
esperanfa de minimizar os custos que incorreriam numa resistencia de 
longa duragao que, era ultima instancia, nao seria benefica. A emergen- 
cia dos enunciados cristaos, mitos e folclores relanfou a competifao 
simbolica ja existente nas sociedades autoctones, provocou uma redis- 
trlbuifao das regras do jogo e multiplicou os canais de acesso aos 
recursos em competifao. Na medida em que uma parte da autoridade 
e do poder dos "antepassados” assentava tendencialmente numa ma- 
nipulafao de tipo monopoHstico dos capitais simbolicos e dos saberes 
domesticos, a nova distribute de cartas crista ofereceu-se aos "cade- 
tes” (jovens, mulheres, escravos] conio um trunfo suplementar nas suas 
tentativas de reajustar os desetnpenhos de fun foes nas suas sociedades 
ou, de qualquer modo, de intervir de outra forma nos conflitos que os 
forjavam. Nao deixaram de utilizar o formalismo cristao como um novo 
leque de argumentos mobilizavel nas lutas, a fim de remodelar os 
. modos de arbitragem das antigas clivagens. Para parte consideravel 
das camadas populares, o cristianismo propagou-se em beneficio dos 
rum ores de profecias e curas. A manipulafao dos ritos e das imagens, 

■ em suma, dos novos capitais por parte dos agentes religiosos (cate- 
quistas, missionaries, etc.), repercutiu-se de forma provocadora no seio 
das sociedades locais. Os desclassificados das sociedades antigas vieram 
albergar-se no cristianismo das angustias prdprias ao seu contexto na¬ 
tive e utilizaram a distribuipao crista como antidoto para as tensoes e 
conflitos internos que ja nao conseguiam negociar segundo os moldes 
antigos. Tentaram tambem manipula-la para aumentar as suas possibi- 
iidades de enfrentar. com o minimo de riscos, os demais contenciosos 


pp.52?-S31; T.O. Beidelman. "Social Theory and the Study of Christian Missions in Africa" Africa, 
vol. XLiV. n. c 1,1974; R Gray, "Christianity and Religious Change in Africa", African Affairs, vol. 77. 
R-® 306,1978, pp.79-100; J.-P. Kiernan, "The "problem of evil" In the Context f Ancestral Interven¬ 
tion In the Affairs of the Living in Africa". Man, vul. 17, n. 9 2,1982, pp.287-301; W.P Murphy, "Secret 
Knowledge as Property and Power in Kpelle Society: Elders Versus Youth", Africa , 50 (2), 1980, 
pp. 193-207; J. Fabian, "Missions and the Colonization of African Languages; Developments in the 
Former Belgian Congo”, Canadian Review ofAfrican Studies, vol. 17, tv- 2,1983; e K. Fields, "Political 
Contingencies in Colonial Central Africa: Culture and State in Marxist Theory", Canadian Journal of 
African Studies, vol. 16, n. 9 3,1982. 
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caracteristicos da propria ordem colonial, A media^o crista afigurou- 
-se-lhes assim como um meio do aliviar o torno colonial 0 amortecei 0 
choque das constrifoes resultante da estrutura de situafao, na qual a sua 
historicidade se inscrevia doravante. Tambem recorreram a ela para fu- 
gir aos antigos receios on como meio de ultrapassar as angustias propri- 
> as ao seu tempo. P a r ai n u m e^os^jn^ n^s^gristi a n ism ofo i recebido 
I como um instr umento novo, Lima nova m og/fl utilizavel naj _gstrat^gtas 
| Hejer nodela ^ao dos logos e ^Trouas~que_se torna ram c ntic os com a 
I tfansicao^as^soci edad es a nti gas para as socie"d a 5 es coTonia is, 

Assim, o acolhimento desta proposta pelos africanos foi tudo me nos 
neutro ou gratuito, como o comprovam varies exemplos como o acesso a 
educacao 1 *, as ofertas de tratamento nos dispensarios, a penetragao das 
sodedades indigenas por intermedio de iniciativas econbmicas * 1 ou as 
lutas que se destinavam a erradicar a feiti^aria. Os que aceitaram o con- 
tacto'" com esta nova media^ao, arquitectaram tambem a possibilidade de 
nao depender inteiramente dela Genericamente, esfor^ararn-se por utiliza-ia 
mental mente, a fim de extrair a componente “prWcaT dessa proposta 
e a componente imediatamente mobilizavel nas propostas ancestrais, 
tendo o conjunto sido reinterpretado a par da conjuntura colonial. Os di- 
versos resultados dessas operates eram reinvestidos em conjuntos de 
interesses que nao eram exclusivamente simbdlicos ou para-simbdlicos, 
mas tambem materials. Por fim, deve mencionar-se a existencia de casos 
eni que se tenta combater as chegadas do exterior com os recursos an¬ 
tigos. Certamente, nada era mate "autentico" Os simbolos cristaos eram 
reinterpretados e mobilizados contra determinadas referencias antigas 
(casos de lutas que se destinavam a erradicar a feiti^aria). Tomavam-se 
as referencias ancestrais e # depois de reconfiguradas, eram mobilizadas 
contra a ordem colonial e as suas simbolicas. 

Nao ha duvida de que os dados supramencionados mereceriam um 
tratamento mais sistematico, no entanto, sao suficientes para pressupor 
a complexidade das dinamicas sociais africanas e a sua articula^ao com 
a proposta crista. Os elementos estruturantes da memoi ia africana do 
cristianismo, refer id os nos capkuios anteriores e no presente, actuam 
como contexto cognitivo por excelencia e, hoje em dia r servem de referen¬ 
da as instrumentaliza^oes indigenas dos recursos simbolicos e saberes 

19. Cf.. por exemplo, E.H, Bernmn, “African Responses to Christian Mission Education" African Studies 
Review vot XXV, n.os 2-3, 1982; EJ A Ajayi, Christian Missions in Nigeria: 1841'1891. Londres, Long¬ 
mans, 1965; ou ainda, EA Ayandele. The impact of Christian Missions on Modern Nigeria , Londres, 
Longmans, 1966. 

ZQ Para uma versao das antigas recordapdes. cf. L Vamhe, An lit-Fated People, Zimbabwe Before an 
After Rhodes. Londres. Heinemann. 1972. Paralelamente, a obra versa sob re a economia geral das 
relates entrea unidade de Chishawasha eo cristianismo, mim contexto global deepresslo politic, 
e racial, Para um estudo complementer sobre a mesma questao, cf. I. Linden. 7Tie Catholic Church 
and the Struggle for Zimbabwe, Londres. Longmans, 1980, 
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cristaos. Em parte, e este contexto cognitivo que induz uma crise de per- 
tinencia em todas as pretensoes que visam trocar a "conversao" dos 
negros ao Deus dos cristaos pela sua subordina^ao ao projecto europeu 
de supremacia simbolica das sociedades indigenas. No seio de estrutu- 
ras que parecem atrair ainda menos as novas gera^oes de africanos do 
que aos seus antepassados, para alem dos interesses de ordem institu- 
cional, importa sublinhar que o dialogo apologetico e defensivo - que os 
aparelhos centrais da lgreja (designadamente, catolica) e as teologias 
da diferen^a tentam estabelecer com as sociedades indigenas desde o 
Concilio Vaticano II - ainda carece de credibilidade. 0 cristianismo oci- 
dental nao soube tirar proveito da critica que a inteligencia africana lhe 
facultou no seu todo e, por isso, pressupoe-se que se for transplantado 
para Africa, dificilmente conseguira desempenhar urn papel, que nao o 
instrumental, num campo indigena substancialmente modificado desde 
o fim das coloniza^oes directas. 

Se o futuro das igrejas cristas africanas deve estar dependente - nao 
da sua capacidade para enfrentar os desafios que surgem na propria 
historia dos indigenas, mas de uma epistemologici autoritaria elaborada 
nas margens do Tibre - sera, certamente, pouco provavel que a lacuna 
de sentido - de que estas fazem fe, acerca das aspirates que caracterizam 
as gera^oes da independence - seja rapidamente colmatada. Por con- 
seguinte, o cristianismo continuara a submeter-se a uma utiliza^ao 
puramente instrumental, na logica em vigor desde as primeiras "con- 
versoes” Logo, de certa maneira, pode afirmar-se que as sociedades 
africanas forjam o seu proprio escudo face as tentativas de etnicizar a 
memoria do Judeu da Galileia. Mostraram-se aptas a reinterpretar livre- 
mente os dados do cristianismo, durante mais de um seculo, e prosseguem 
este trabalho cultural, em sentidos muito independentes das orienta¬ 
tes do Magisterio e, por vezes, contrarias as afirmafoes centrais das 
teologias da identidade e da diferen^a. 

Este processo permanece em aberto, inacabado. Mas as reflexdes de- 
senvolvidas acima p erm item tecerjuma_serie de considerates gue me 
, proponho apresentar. DeTactoT^^ ulnaTnteligencia 

! mais din amica dos~processos^religiosos nas sociedades africanas con- 
i te mporam e^srApfinTeira refere-sea existence de modos,porassim dizer, 
\ ^po^lar^sTdeac^ao re ttgto sae* cTejito'du t Q simbolica. Nos d esen- 
I volyimerifbs an termresTde Txe Tsupqrdeliberadamente que a abord agem 
da^^oIb^iasTda-identidade^ da diferen^a era sobretii^Linstitufional. 
Tratava-se de rogar [no jcasados catolicosjas autoridades romanas para 
1 que concedessem. aos africanos autoriza^ao para serem, simuftanea- 
1 menteLcristaos^ africanos. Contrariamente a este raciocmio, as dinami- 
cas em curso demonstram que nao e de Roma que provem a autoriza£ao 
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! de "africanizar" o cristianismo, visto nao se tratar de uma questao de 
\ autoriza^ao, nem de pedido de tratamento preferential, no ambito de 
\ um sistema de signos no qual existe perfeita consciencia de que se e 
\ estrangeiro. 0 que vem "indigenizar" o cristianismo e o trabalho dos in- 
I digenas nos formalismos cristaos. Este trabalho ultrapassa a esfera das 
institutes, dos dogmas, da disciplina e dos aparelhos mesmo se estes 
dispositivos emitem informa^oes sobre as modalidades da sua imple- 
menta^ao. 0 cristian ismo e objectodeuma reapirqpna^lc^^ dos 
i ndigenas semp re que estes negoceiam com ele (as suas simbolicas, os 
seus recursos praticos), direct a ou indirectament e, recorrendo aos idiomas 
da Toma-se "afric^d~liQ^ 
que os agentes locais osubjugam, total ou parcialmeote-eo su bm etem 
aos^eus^ pFoprlos j ins -lendo gls_scus enun ciados c oni base em 
g relhas q u e nao sao as^suas - e tambem no momento em que os mesmos 
a gentes iadlgenas se to imam papaSsdfiinstrumejitalizar eadaptam os 
seusjnteresses aos seus^co mo re jpostajjsl| m itajoes do seu ambiente 
historico. Apartir dai\a^afric anid ade"d o enunci ado, cristao deixa de se 
j ogar apenas porqu e entra em negotiates com o passado africano (tese 
das teologias da identidade <Tda dlferen^a). E entra em jogo quando esse 
enunciado deve tomar partido em rela^ao a uma memoria (tambem ela 
contraditoria], posicionando-se simultaneamente no terreno dos con- 
flitos cujo desenvolvimento e desenlace determinam a existencia e o 
futuro das sociedades actuais. E na jpedid a em que se p osiciona na ori- 
gem dos referidos conflitos, opta ndo por n ega-los ou assumidos, que o cris- 
t ianis mo^sTtoma f afficanj} , lQU_sejaJnscreveasua ac^ao dentro 3 os 7 Jmites 
historicos _das sociedades afrlca nas-e-no-modo como se transformam ao 
IpiU^dq^empo. 0 cristianismo torna-se gradualmente “africano", a par- 
tir do momento em que os modos indigenas de o ler, de se "relacionar" 
com ele e de o utilizar pesam - independentemente da direcpao - sobre 
o futuro das sociedades africanas e a sua historia. Toma-se "africano" 
porque, deste modo, os indigenas implicam-no, mesmo que contra von- 
tade, no que as sociedades se tomam e naquilo que lhes acontece. A partir 
| dai, deixa de ser "estrangeiro", mesmo que o proprio simule se-lo. 

Mais precisamente: ha mais de um seculo, o cristianismo colocou-se 
numa situapao de intercambio com os mundos indigenas, as primei- 
ras gera^oes de "convertidos" foram sucedidas por novas e a dinamica 
prossegue num contexto tambem ele sujeito a altera^oes constantes. Os 
novos agentes religiosos desenvolveram actividades "estrategicas" aju- 
dadas, nesse sentido, por determinados elementos das muta^oes 
actuais, criadas pelo proprio cristianismo colonial 21 . Estas actividades 


21, Nesta perspectiva, recomenda-se a leitura das dinamicas lan^adas pelos chamados messianismos. 
Ler M. Sinda, Le messiunisme congolais etses incidences politiques. Paris, Payot, 1972. E, sobre tudo, 
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desenvolvem-se em funfao de interesses muito variados. As regras deste 
jogo nao sao apenas oficiais ou romanas, tambem sao prdticas u . A troca 
em curso da lugar a algo diferente, mesmo se nao se deve subestimar 
a forfa dos mecanismos de tutela, mimetismo e supremacia. Em todas 
as situafoes, e de agora em diante, existem enormes zonas "livres” que 
nao se resumem ao "cristianismo colonial" dos missionaries, nem ao 
"cristianismo indigena" enunciado pela inteligencta teologica africana, 
nem ao "cristianismo latino" tal como o aparelho rornano o pretende 
impor. Por conseguinte, a reflexao africana deve estar atenta a existen¬ 
ce desteifmodos “populares^ de "cristiani zar" que - q uase clandesti- 
nanlfnte e, por vezes, tambem declaradamente - fogem aos aparelhos 
oficia is, en tram em conJiitojDU entram em negocia^oes, "atgures”, com 
as iiistitni^oes^isverdadesoficiais e as praticas "legitimas" ou que, pelo 
me nos, s ao apresefllidas mrmrtais. Estes modos "populares" de "cris- 
tianizar" tendem a reinterpretar-se livremente ou atraves da emergen¬ 
ce de novas institutes. Nos casos em que estas reinterpretagoes nao 
resultam na cria?ao de novos aparelhos, podem saldar-se numa super- 
posifao de estratos simbolicos ou entao dissipar-se. No que diz respeito 
aos catolicos, estas deslocafoes resultam na relntrodufao do "jogo” nos 
bloqueios reais impostos pelo latino-centrismo. Em grande parte, sao 
esses modos “populares" de "cristianizar" que permitem superar a velha 
problematica da "inculturacao" (entendida como reconciliafao "a par- 
tir do topo" dos enunciados cristaos com as estruturas de significafao 
dos indlgenas pre-coloniais) e que se She substitua a da "invenfao" mais 
dinamica porque e mais receptiva a hlstoricidade e aos factos religiosos 
e as proprias sociedades autoctones. 

A segunda considerafao diz respeito as ligapoes entre a produqio 
dos rituais, as liturgias ditas "indlgenas” e o reforfo simbolico do poder 
clerical 25 . Ainda esta por elaborar uma autentica antropologia dos meios 
clericais africanos que deveria considerar seriamente o crescimento dos 
mimeros nos grandes seminarios e o contexto de penuria ( scarcity } e de 
privafao no qual se operou este "boom sacerdotal”. Assiste-se progressi- 
vamente ao aumento de clerigos parcamente cultivados, extremamente 
ciosos do seu estatuto social, atraidos pelo jogo do dinheiro. Deveria 
tambem tomar em conta os conflitos de poder no seio das burocracias 
eclesiasticas (posifoes episcopais, exerci'cio patrimonial da autoridade, 


W. MacGafTey Modern Kongo Prophets, Religion m a Plural Society, Bloomington, Indiana University 
Press, 1983, 

22. Cf. M. Le Pape, C, Vidal, ' Raisons pratiques africaines Cahiers Intemationaux de Sociohgie , vol 
LXXIIL 1962, pp 293-321. 

23,Sem que o pmprio o fa fa, J.L Nelson, Politics and Ritual in Eariy Medieval Europe, Land res. The 
Hambledon Press, 1987. fomece dados que permitem estabelecer as liga^oes entre a produce do 
ritual e a produ^aodas simboiicasdo poder, no seio das cnstartdades ocidentais, na epoca estudada. 
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nepotismo e clientelismo, lutas etnicas) e as estrategias atraves das 
quais os clerigos contain partilhar o prestigio e a posi^ao de dominantes 
das sociedades pos-coloniais (na selva, ao nivel urbano, acesso aos meios 
de tomada de decisao, poder de media^ao, papel de intermediario, etc.). 
Haveria entao a percep^ao de que, incluindo no clero, o discurso reli¬ 
giose" (stricto sensu ) pode constituir uma instancia de legltima^ao de 
conflitos mais banais, estrategias mais "profanas" e ininteligiveis se nao 
se incorporar na explica^ao a importante variavel do contexto de 
miseria e penuria caracteristico das sociedades independentes da Afri¬ 
ca negra. 

Logo, o sacerdocio nao esta imune as investidas que os imperatives 
"alimentares” e materiais obrigam os mundos indigenas a enfrentar. 
Mais ainda, urn modo de releitura das tradi^oes pretensamente “africa- 
nas" refor^a o caracter nao electivo da fun^ao. Por conseguinte, muitos 
rituais de ordena^ao tornaram-se rituais de "chefes" 24 . As liturgias ditas 
“africanas” refor^am esta colusao entre a "realeza” divina e a chefaria 
tradicional”, pelo que se podera apelar a simbolica de Cristo para refor^o 
dos procedimentos de transi^ao de uni registo para outro‘ . Esta recon- 
stru^ao dos aspectos do imaginario ancestral, mais propicios ao refor^o 
do poder do clero, corre o risco de originar uma eclesiologia da chefaria 
destinada a reformat' o principio autoritario que esta na base do sistema 
de pensamento politico que provocou os impasses actuais. 

Estas indicates sao suficientes para demonstrar a importancia das 
utiliza^oes sacerdotais da referenda crista. Permitem tambem vali- 
dar o facto de que, para contabilizar os intercambios entre o vector 
cristao e os mundos indigenas, a considera^ao das pressoes externas 
so e valida se simultaneamente se encarar com seriedade o individuo 

I africano no seu frente a frente imediato com os fluxos simbolicos que 
Ihe sao propostos. Como se comporta? Quais sao as suas motivates? 
0 que nao afirma, mas pratica? 0 que afirma, mas nao pratica? 0 que 
espera ganhar? 0 que esta disposto a perder para atingir esse fim? 
E uma das condi^oes par a co mpreen^enjde que inodo o imaginario 
ancgs^EseZre tnjffl^e constantemente em novas redes de sentido e 
em fun^ao de n<> vos coniunto s de interesses. Na conjuntura actual, o 
indigena recorre cada vez mais a uma utiliza^ao parcelada das pro- 
postas cristas, na qual apenas sao privilegiados aqueles que vao ao 
seu encontro. Em parte, e esta plasticidade dos usos que, a nivel dos 
agentes, permite que seja ultrapassada a contradi^ao que faz correr 
as teologias da identidade atras da memoria dos antepassados: saber 

24. R. Luneau, Laisse alter man peuple. fcglises dAfrique au-dela des modules?, Paris, Karthaln. 1987. 
pp. 159* 165, fornece exemplos muito sugestlvos a este respeito. 

25. Ler a obra colectiva, Pour une chhstologie africaine. Paris, Le Centurion, 1986. 
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como ser cristao e africano; por outras palavras, como participar no 
mundo, enquanto africano? 

Os usos "populares" do cristianismo, simbolicos ou materials, man- 
tem relates ambivalentes com as modalidades que tentam impor os 
aparelhos oficiais e as suas hierarquias. Os utilizadores indigenas do 
cristianismo tambem fazem uma triagem dos seus proprios codigos de 
fidelidade, tendo em conta a estrutura de situa^ao na qual a proposta 
crista Ihes e apresentada. Deste modo, cultivam obstinadamente a base 
que recebeu, durante muito tempo, as novas estruturas de sentido em 
oposi^ao aberta ao cristianismo ou, pelo menos, as igrejas oficiais. Nao 
ha duvida de que esta apetencia para a indisciplina e parte integrante da 
chamada "historicidade" das sociedades africanas, ou seja, nada menos 
do que a sua "banalidade” humana. 
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5. Precariedade material, 
piedade popular e 
narrafao simbolica 


No inicio deste estudo, salientei o facto significativo que representa o 
regresso ou a redescoberta das sociedades enquanto agentes centrais 
do presente e do futuro de Africa. Este aparecimento dos indigenas no 
campo de reflexao sobre Africa lan^ou uma luz inedita sobre os dina- 
mismos em curso, sob a egide do Estado ou mesmo no seu interior. Mas 
o facto que ainda nao foi muito trabalhado ate ao momento consiste 
na ordem segundo a qual as estrategias de sobrevivencia em vigor se 
fazem acompanhar de uma reclassificafao espectacular da economia 
simbolica das sociedades africanas. Nao e possivel compreender a frag- 
menta^ao das formas e dos meios de produ^ao e de circula^ao dos bens, 
o conjunto dos mercados ditos "paralelos", os intercambios populares 
(poupan^a, investimento, etc.), as estrategias de afastamento do Estado 
e a recrudescencia das praticas de indisciplina descartando da reflexao 
a forma como simultaneamente se modificam os sistemas relacionais 
e simbolicos. Se, de facto, uma das caracteristicas do periodo actual 
parece ser "a vingan^a das sociedades africanas" ou, pelo menos, uma 
corrida acelerada entre o Estado e estas ultimas, esta "vinganga" incide, 
ao mesmo tempo, sobre a forma^ao e o controlo dos capitais simbolicos 
e os modos de equipamento cognitivo a partir dos quais os indigenas se 
constituem operadores historicos. 

Atendendo as pretensoes de hegemonia das religides do Livro, a "vin- 
gan^a das sociedades africanas" pode ser interpretada como sendo, 
acima de tudo, uma vingan^a das "sociedades pagas". Se pode parecer 
incongruente estabelecer compara^oes entre a efervescencia religiosa 
que acompanhou ou antecedeu os grandes movimentos de descoloniza- 
9ao e de reivindica^ao da independence e a situafao actual, no entanto, 
nao se pode ignorar que o patrimonio religioso, tanto autoctone quanto 
oriundo do estrangeiro, se fragmentou e que, dai em diante, as opor- 
tunidades de reprodu^ao simbolica se multiplicaram e diversificaram. 
Mesmo quando "mantem contacto" formal com os registos islamico- 
-cristaos, os individuos dos meios ditos "populares" (empregados de 
baixo escalao, operarios, empregadas domesticas e serventes indigenas, 
desempregados, pequenos artesaos, pequenos comerciantes, jovens que 
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interromperam ou abandonaram os estudos, migi*antes neo-urbanos, 
etc.) realizam investimentos a fim de adquirir complementos de recur* 
sos simbolicos, necessarios para negociar com as constri^oes da epoca 
actual. Esta possibilidade de acumular os recursos simbolicos, fora dos 
locais e dos aparelhos geralmente admitidos para geri-los, veio abrir 
caminho para o aparecimento de uma vasta esfera, heterogenea, fluida e 
incontrolavel. Sem duvida, por motivos que se prendem ao conforto, mas 
sobretudo a ideologia da exclusao, as igrejas instituidas designam este 
sector em expansao com o termo "seita", conotando-o pejorativamente. 
Nao se trata de negar a existencia de "seitas” mas, excepto para afron- 
tar o real, nao se pode reduzir essa esfera de produ<;ao simbolica a essa 
unica dimensao. Ela tambem e alimentada pela persistencia historica 
ou a reactiva^ao de procedimentos religiosos propriamente autoctones. 
0 fiasco das religioes do Livro na imposi^ao de um "Yalta" religioso ao 
mundo indigena - a modelar integralmente e a dominar em seu proveito 
o conjunto da superficie simbolica das sociedades negras - deve ser con- 
siderado um acontecimento cultural fulcral da Africa contemporanea. 

A logica do capitulo anterior tendia a demonstrar que a ebulifao ac¬ 
tual constitui uma via directa para as proprias condi^oes da "conversao” 
dos africanos £s religioes do Livro: selectiva e negociavel em fun$:ao dos 
contextos e das urgencias do dia-a-dia e, actualmente, do imperativo 
categorico que constituem as “lutas pela sobrevivencia". Todavia, uma 
questao tinha ficado pendente: a da supremacia colonial em especial, e 
aquilo que designo de “ sofrime nto historico" dos negros em geral 1 . De 


1 A persistencia do racismo nos Estados-Unidos, o seu crescimento exponencial na Europa, a violen- 
cia na Africa Austral, a ocultayao da questao negro pelas teologias sul-americanas ditas "da liberta- 
fao" e as falencias das independences africanas dao lugar, dispersamente, a tentativas ldeologicas 
cujo objectivo visa organizar, a posteriori, a salvay3o moral da colonizayao e absolver as atrod- 
dades. A este respeito, o Cardeal Joseph Ratzinger considera a expansao missiondria a face positiva 
do regime de servidao colonial, "nestas regides devastadas por velhas miserias e novas opressoes” 
Entretien sur lafoi, Paris, Fayard, 1985. Na incapacldade de estabelecer outra relayao com as so¬ 
ciedades diferentes, e salvo algumas excepydes, a inteligdncia ocidental transita constantemente 
entre a condescendencia eami conscidncia. E, dado que nao assume a histdria da sua expansao 
no mundo, recomenda ds sociedades dominadas a desconstruyao da memoria que mantdm do im- 
perialismo. Cf. P. Bruckner. Le sanglot de I'homme blanc , Paris, Seuil, 1983. Sobre o modo como o 
"sofrimento historico" dos negros d assumido na relayao com o dlvino, ler J.H, Cone, The Spirituals 
and the Blues, Nova lorque, Seabury. 1972 (cap. 3, designadamente); A.J. Raboteau. Slave Religion, 
Nova lorque, Oxford University Press, 1978. No que diz respeito £ relayao com o "celestial" nesta 
religi§o, consultar J. Lovell, Jr., Black Song, Nova lorque, Macmillan, 1972, pp.310-312. 
Relativamente a Africa do Sul, cf. J.W, de Gruchy, “The Church and the Struggle for South Africa" 
Theology Today, vol. XLIII, n.® 2, 1986, pp.229-243; e, mais recentemente, Itumuleng Mosala, Buti 
Tlhagale (eds.), The Unquestionable Right to be Free, Joanesburgo, Skotaville, 1986. 

A relayao entre a crucificaySo de Jesus Cristo e o linchamento dos negros nos Estados Unidos d devi* 
damente analisada por Countee Cullen. The Black Christ and Other Poems, 1930. Do mesmo autor. 
ver tambem, On These I Stand, Harper & Row, 1947. Na mesma linha, cf. J. Weldon lohnson, God's 
Trombones, Viking, 1927; W.E.B. Dubois. Darkwater. Voices From Within the Veil, Schoken Books, 
1920; M L King, Jr., Strength to Love, Pocket Book. 1964. Uma restituiy5o das responsabilldades, 
em ultima andlise, pela execuy5o de Jesus d avanyada por E. Rivkin, What Crucified Jesus? The 
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facto, as independences nao forneceram qualquer resposta credivel 
a questao que os indigenas se colocam: "porque fomos dominados?" * 2 . 
Neste capi'tulo, e numa primeira etapa, tentarei apurar a questao da 
supremacia colonial (propondo uma leitura diferente das leituras clas- 
sicas elaboradas pelas teologias da negritude). Na verdade, ela nao e 
superflua dado que, tal como indiquei no inicio deste estudo, intervem 
constantemente no conjunto de imagens que os indigenas associam ou 
elaboram ern rela^ao ao cristianismo. De seguida, dedicar-me-ei a inter- 
pretafao do crescimento da piedade popular associando-a as dinamicas 
institucionais (interpreta^ao interna) e ao chamado acontecimento 
pos-colonial (interpreta^ao no sentido lato). 


A memoria e o presente 

A escravatura e a colonizafao interpelam o indigena, na medida em 
que formulam precisamente o problema da continuidade da supremacia 
ao longo do tempo. Por outras palavras, esses acontecimentos permitem 
inquirir sobre o que se passou no passado estabelecendo uma ligafao 
com o que acontece lioje em dia, nestes tempos e lugares novos. Para 
tal, constituem uma narrativa que relata urn itinerario historico e que 
retransmite a recorda^ao, revelando vestigios. Por conseguinte, estas 
podem ser relatadas e desempenhar uma fun^ao de significagao no con- 
texto actual. Hoje em dia, nao se trata de canonizar o passado africano 
ou beatificar as figuras culturais ocultadas indevidamente pela coloni- 
za?ao. Se, numa dada epoca, o indigena teve de apresentar ao mundo os 
seus certificados de humanidade, actualmente, e em rela^ao a si mesmo 
que ele deve inquirir a veracidade historica desta banalidade que nao 
se negou a si mesmo - o que e essencial. Pois, em ultima analise, a sua 
verdade reside na forma como ele se constroi. 

E tambem esta relafao de verdade consigo mesmo que tolda as ima¬ 
gens que o Outro constroi a proposito de si. Por outro lado, a escravatura 
e a coloniza^ao constituem uma modalidade historica de fuga do indi- 
gena para fora de si mesmo e o respectivo relacionamento com os outros 
mundos 2 . Este relacionamento, em si, constituiu uma rela^ao de for^a 


Political Execution of a Charismatic, 1984. 0 autor utillza abundantemente os evangelhos sinopti- 
cos e a investigate do historiador Flivio Josefo, Para uma considerato do "sofrimento nisidi-ico" 
dos negros na elaborate teol6gica afrtcana contemporanea, cf. j.-M, Ela. Le cri de I'homme afhcain. 
Paris. L’Harmattan, 1980. 

2. Para uma abordagem a esta questao na elaborato filosbfica, ler M Towa, L'ldeed'unephilosophic 
negro-africaine. Yaunde. C16,1980. 

3 A pintura popular africana e percorrida por uma restituito desta derrota e desta humilhato 
Para urn estudo de caso. cf. F. Szombati. J. Fabian. M Art. History and Society: Popular Art in Shaba. 
Zaire .Studies in the Anthropology of Visual Communication, 3.1976. Sem pretender apresentar um 
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da qual ele saiu vencido e humilhado 4 . Dado que essa derrota foi deter- 
minante para o futuro das sociedades africanas e que pesara ainda, du¬ 
rante muito tempo, nas modalidades da sua constru^ao 5 , ela deve fugir a 
banaliza^ao e ser submetida a uma interpretav'ao que ofere^a um futuro 
a esse passado. A escravatura e a coloniza^ao fazem parte da declara^ao 
de identidade do indigena e cristalizam o que constituiu a sua singulari- 
dade na historia do mundo, num dado momento. Estes acontecimentos 
sancionam um momento do seu percurso historico, no entanto, nao o 
esgotam. Representam references para quern pretende elaborar uma 
inteligencia daquilo que se vive hoje em dia. Desempenham tambem um 
papel figurativo, na medida em que convocam uma memoria, ou seja, 
o conjunto das coisas que acontecem ao indigena, as virtualidades ina- 
cabadas do seu passado e da aventura das suas relates com o mundo. 
Ora, tal como ja foi demonstrado varias vezes por inumeros estudos, o 
indigena nao foi inocente nas transacts que culminaram na sua sub- 
juga^ao e domina^ao. Em varios pontos, soube servir-se da supremacia 
externa, como um recurso utilizavel no a juste de contas domesticas e na 
arbitragem de conflitos que as tecnologias locais de regula^ao social ja 
nao conseguiam dominar. Por conseguinte, e verdade que a conscien¬ 
ce historica dos africanos desta epoca se inventou, em grande parte, na 
lembran^a ou com a vivencia destes periodos traumaticos. Foi a partir 
deste espa^o cognitivo que nasceram os primeiros esbo^os de interpre- 
ta^ao de uma nova existence, repleta de novas possibilidades que as 


panorama exaustivo da forma como esta derrota foi registada pelos dominados, ler, a titulo de 
exemplo. A. Magasa. Papa Commandant a fete un grand filet devant nousi Les exploits des nves du 
Niger, 1902-1962. Paris. Maspero, 1978. A complexidade da coloniza^ao £ bem avaliada por J.D. 
Fage. R. Oliver (eds.), The Cambridge History of Africa, vol. 6, c. 1870-c. 1905, Cambridge, Cambridge 
University Press. 1985. Ler tambem Prosser Gifford, W.M. Roger Louis. Britain and Germany in 
Africa . Imperial Rivalry and the Colonial Rule. New Haven. Yale University Press, 1967. Mas para 
compreender profundamente o que foi o empreendimento colonial, e as motivates dos seus 
mentores, nao se pode abreviar as obras dos seus autores europeus. A titulo de exemplo, ver L-V. 
Vignon, Lexploitation de notre empire colonial, Paris, Hachette et Cie., 1900; B. Kidd, The Control 
of the Tropics. Nova lorque, 1898; A. Bordier. La colonisation scientifique et les colonies franRaises, 
Paris, Reinwald C.. 1884. 

4 Para uma anilise da continuidade entre o Estado colonial e as crises actuais, cf. Crawford Young, 
The Colonial State and Its Connection to Current Political Crises in Africa", Colloquium Paper. 
Woodrow Wilson Center for Scholars, Washington D.C., 1984. 

5. Uma abordagem historica destas resistances e esbocada na obra importante de D. Crummey 
(ed), Banditry, Rebellion and Social Protest in Africa. Londres & Portsmouth, lames Currey-Heme- 
mann, 1986. Esta obra 4 acompanhada por uma actualizac§o destes fenomenos e demonstra a am¬ 
plitude da vioi&ncia na hist6ria africana, a par das multiplas formas com que se revestiu a rejei^o 
da coloniza^ao e da supremacia, pura e simplesmente. No que diz respeito ao discurso pr6prio 
dos agentes africanos, consultar os testemunhos deixados pelos intelectuais populares: Maina wa 
Kinyatti, Thunder from the Mountains. Mau Mau Patriotic Songs. Londres, Zed Press, 1981; Alec 
J.C Pongweni, Songs that Won the Liberation War. Harare, The College Press (s.d);). Shermann. 
“Songs of Chimurenga", Africa Perspective, n. Q 16.1980. pp.80-88; Leroy Vail, Landeg White, "Forms 
of Resistance: Songs and Perceptions of Power in Colonial Mozambique", in D. Crummey, op. cit. 
pp. 194-227. 
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independences nao traduziram na sua vivencia. Por isso, a memoria 
destes acontecimentos e indissociavel dos esfor^os indigenas de resisten- 
cia a domina^ao 6 . 

Para que estes acontecimentos sejam proveitosos para os africanos, na 
actual conjuntura mundial, os indigenas tern de lhes reconstruir signifi¬ 
cances aptas a travar e a rruinar o prinajjio autonta rio, no qua! assen- 
1 tarn os sistemas de pensamento e de governo resp onsayeis~ppia< falen- 
cias pos-coloniai s. Na verdade, sabe-se que, frequenteniente. os regimes 
africanos pos-coloniais nao se coibem em relafao ao passado dos povos 
que govemam e que este e submetido a um crivo. As "lembrancas p eri- 
gosas” susceptiveis de interpelar e evocar as exigences de liberdade, 
s ao prlvadascle autorid acle e e-jhes interditadoo acesso ad dominio 
' publico. E o caso dos herois populares assassinados pelo Estado colonial 
(ou mesmo pelo Estado independente), sepultados furtivamente, logo, 
e oficialmente proibido celebrar a lembranfa, ou mesmo citar nomes 
publicamente. A censura das mortes ocorridas, durante os protestos an- 
ticoloniais ou como simbolo da rejei^ao indfgena da fatalidade, visa im- 
pedir o reaparecimento daquilo que poderia introduzir falhas nos siste¬ 
mas estaticos de verdade e de nomeafao dos acontecimentos historicos. 
v E m mj ^s.paise.s^ahistdnaj^centeeobjectodereconstrufoesoficiais. 
^ 10 Estacloafricano nao se contenta com o papel de um Estado-teoldgico 
responsavel por enunciar a verdade derradeira, tambem pretende ser 
Him Estado-historiador. 

0 regresso a escravatura e a colonizanao so pode ser util ao indigena 
se, na sua reflexao e exercicio do poder, Ihe permitir abalar vigorosa- 
mente aquilo que os africanos consideram "inaceitavel”, porque nao e 
digno do homem na estruturanao das sociedades pos-coloniais. So assim 
as possibilidades humanas - vencidas na aventura das relanoes com o 
mundo exterior - podem receber outro sentido e salvar a independence 
dos riscos que visam torna-la um nao-acontecimento. A elaboranao teologi- 
ca africana, em si, nao pode operar unia recuperanao critica daquilo que 
tera afirmado o Deus dos cristaos atraves dos profetas se dispensar as 
tradinoes e as culturas da resistencia e da insubmissao 7 , dos impulsos 
insurreccionais e dos mitos que serviram para proferi-los: toda a invennao 
cultural que a situafao de supremacia nao foi capaz de esgotar. Certa- 
t mente que nao se trata de tornar estes acontecimentos as derradeiras 
\ palavras, os unicos elementos fundadores da consciencia histdrica afri- 
1 cana, mas sim de rearticular uma narrativa destes acontecimentos para 
que possam revelar ao indigena novas maneiras de ser e de se relacionar 


6. Para um estudo de caso, cf. A.F. lsaacman, The Tradition of Resistance in Mozambique: Anti-Colo * 
nial Activity in the Zambezi Valley, 1850‘1921, Berkeley, University of California Press, 1976. 

7. A este respeito, cf. A. Cabral. Unit6 et lutte, Paris, Maspero, 1967. 
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com o mundo, na conjuntura actual. Ao reintegra-los na categoria da 
narrativa que e transmitida, reafirmada e reinterpretada com o passar 
do tempo, poderao relatar o Outro, tal como relatariam o indigena a si 
mesmo e aos respectivos descendentes, revelando, por isso, o que foi a 
sua existencia ao longo do tempo. Com efeito. o contencioso pos-colonial 
exige uma "reordenacao” destes acontecimentos para quiT^Tpai-tu' da 
recupera^ao do sentido que se opera - se possa revelar um sentido da 
identidade historica, a luz das circunstancias da nossa era. 

Ora, esta recupera^ao de sentido s6 e possivel se estes acontecimen¬ 
tos puderem desempenhar uma fun^ao de alena no seio dos Estados 
independentes e se o indigena reconhecer que representam precisa- 
mente aquilo que nao lhes e permitido recome^ar. Todavia, sabe-se 
que as sociedades pos-coloniais portam os estigmas da violencia e da 
coer^ao exercidas pelos proprios negros aos seus irmaos 0 . Para la das 
calamidades naturais e, na logica d o espirito do colo nialismo, os po- 
deres africanos estab elecerai^ nstk^^ saberes ejpraticas de ac^ao 
qu e provocam a mo rte lenta^ou brutal e o sofrijnento que assola diari- 
a ment ejnl lhoes de indi vi duo s. Paises inteiros vivem no medo, tanto nas 
cidades quanto nas aldeias. A submissao e organizada social e institucio- 
nalmente. Formas de governo inflexiveis e repressivas e um sistema de 
pensamento autoritario impediram - a uma grande escala - o apareci- 
mento de potencialidades criativas, nas quais o recem-chamado "desen- 
volvimento" se poderia ter apoiado. As praticas de terror incentivadas 
pelos partidos unicos, as milfcias ditas "populares", os diversos "comites 
de defesa” das “revolu^oes”, as “brigadas mistas moveis", a policia politi- 
ca, a dela^ao praticada em nome da sobrevivencia, a ca^a ao homem 
empreendida pelos organismos ditos de "seguran^a" (policias politicas, 
organismos paramilitares, etc.) e o exerdcio da censura condenaram 
milhares de pessoas ao exilio. Confinadas a clandestinidade, obrigadas a 
existir na sombra, perseguidas e acossadas, sao vitimas da incoerencia 
de um Estado que, no seu exerdcio da violencia, reprime inclusivamente 
o protesto padfico dos inocentes. 

A pouco e pouco, aperxebem o-nos de que e ste autoritarismo politico e, 
e m grande parte f responsavel pela estagnacao economica do continente' 1 
e pela su a ruin a intelectu al. A elimina^ao fisica e a proTana^ao dos corpos 
dos opositores e daqueles que ousam manifestar a sua desaprova^ao, o 
acto de sepulta-los em condicoes indignas das tradi^oes ancestrais de 
respeito pelos mortos, a vontade de encontrar sempre uma solu^ao de 


8. Cf. a retradupo desta violencia no imaginirio romanesco, Wole Soyinka. Cet homme est more, 
Paris, Belfond. 1986; e, a titulo geral, nas cna^6es musicals do mgeriano Fela Anikulapo Kuti. 

9. R. Sandbrook. "Personna lisa non du pouvoir et stagnation capitaliste. L'Etat africain en crise" Poli¬ 
tique africaine, n, e 26.1987, pp. 15-37. 
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natureza coerciva e violenta e a substituifao do verbo pela ac^ao des- 
virtuam as elites governantes e desqualificam moralmente o Estado aos 
olhos das popula^oes 10 . Tanto que actualmente se coloca abertamente 
o problema da governabiiidade das sociedades negras, a partir do mo- 
mento em que deixam de ser colonizadas e ficam entregues - pelo me- 
nos, aparentemente - a si mesmas e as suas responsabilidades. A retori- 
ca flamejante sobre a "autenticidade nacional”, o "dialogo”, a "renovapao” 
e outras "revolufdes" acabou por se tornar fastidiosa, internamente, e 
ridicula no estrangeiro. Posto isto, como pode causar surpresa o facto de 
que comunidades inteiras deem por si a aguardar o fim "dessa inde¬ 
pendence'', sem que para tal - de acordo com a pretensao dos obser- 
vadores distraidos - pretendam regressar ao regime dos trabalhos for- 
fados e do indigenato que foi o regime colonial 11 . 

A elabora^ao teologica africana enganar-se-ia ao pensar que a pertinen- 
cia da fe crista nao move estes conjuntos de interesses. 0 facto de que 
as sociedades indigenas assumem criticamente a memoria africana da 
escravatura e da colonizayao pressupoe que, para la das realidades refe- 
ridas anteriormente, elas se deixem interpelar pela questao do que e 
(in)digno do homem 12 . Os grandes combates da existencia historica dos 
africanos (desde as resistencias a escravatura ate as lutas actuais pela 
subsistence) apresentam urn desafio serio ao cristianismo: o de corn- 
provar - tal como ele proprio o proclama - a humanidade elementar 
do seu Deus, para que a fe possa conferir aos indigenas e as suas so¬ 
ciedades a vontade de ter uma vida digna do homem 13 . Cientes de que 
nao se pode procurar a experience de nenhum Deus no estado puro, 
muitos teologos africanos descobrem que, se a palavra do Deus dos cris- 
taos deve falar aos indigenas no seio das suas possibilidades culturais 
e materiais e a partir do seu horizonte de vida historica, ela nao 
pode ignorar o mal-entendido pos-colonial 14 sem que isso ameace a sua 


10. Apenas se deve considerar a forma como estas ndicularizam os poderes e as diversas formas de 
deslegitima^o simbblica que empreendem. Para alguns estudos de caso, ler C Toulabor, "jeux de 
mots, (eux de vilain. Lexique de la derision politique au Togo", Politique africame, 3, 1981, pp.55- 
•71; e C. Dubuch, “Langage du pouvoir, pouvoir du langage", Politique africame. n. fi 20,1985, pp 44-53. 
11 R.L Buell, The Native Problem in Africa. Nova lorque, Macmillan, 2 vol., 1928. apresenta teste- 
munhos esclarecedores a este respcito. 

12. Ler W. Mandela, Part of my Soul Went with Him , Nova lorque, W.W. Norton. 1985; N. Mandela, 
The Struggle is my Life. Londres, 1978, pp. 125-175. Para uma £poca mais remota, ver os elementos 
apresentados na obra de L Sala-Molins, Le Code Noir ou le calvaire de Canaan, Paris, Presses Uni- 
versitaires de France, 1987. 

13^Ler Mons. Kaseba, Notre foi en I'homme, image de Dieu, Declaration du Comite Permanent des 
£veques du Zaire, Kinshasa, 1981. Ver tambem, de Mons. Kabamba .Jesuis un homme. 1979. 
H.Consultar J.-M Ela, Ma foi d’Afncain, Paris, Karthala, 1985; consultar tambem P.A. Kalllombe. 
"Doing Theology at the Grassroots A Challenge for Professional Theologians", Second General Assembly 
ol the Eucumenical Association of African Theologians, Nairobi, 1984. Por fim. ver o documento 
Challenge to the Church: A Theological Comment on the Political Crisis in South Africa: The Kairos 
Document. Braamfontein, 1985- 
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credibilidade. E na experiencia do negro ao longo do tempo que se 
revela o modo de processamento da situa^ao dos homens, passo a passo, 
mesmo a questao de toda a divindade. t tambem no cerne desta experien¬ 
cia historica que qualquer proposta de fe apresentada ao indigena pode 
demonstrar ate que ponto Deus esta disposto a assumir. sem reservas, 
a humilhacao historica e o sofrimento contemporaneo do homem e da 
mulher em Africa. 


A era da desordem 


A cabo d gJnd4car-que as in depe nd ences n ao saldaram as questoes 
resultantes das experiences historicas de supremacia (designada- 
mente, a escravatura e a coloniza^ao) vividas pelas sociedades locais. 
Aojongo^a m esma re flexao, conjecturei a respeito das vias pelas quais 
es tas questq es^dejxadas pendentes, recuperam no campo contem¬ 
poraneo. Na verdade, o facto de se ter sido humilhado e dominado na 
Historia torna, contrastivamente, a etica do poder, as suas praticas e os 
seus sistemas de saberes ainda mais dramaticos, nomeadamente, quan- 
do e exercido pelos proprios indigenas resulta em situates limite que 
deixam pressupor que, para abarcar tudo, seria preferivel a coloniza^ao. 
No entanto, a dimensao da duvida que o africano cultiva a respeito de si 
mesmo nao deve toldar a imagina^ao criativa cultural em vigor, quando 
se pretende interpretar, com o mmimo de exactidao, a reactiva^ao dos 
capitais simbolicos em desenvolvimento e a desloca^ao das "estruturas 
de credibilidade do homem'' que implica. 

Efectivamente, a s mutacoes proprias ao periodo pos-colonial forcam 
a constatava.Q_da evi den cia: aquil o que serv e deJxlentidade cultural em 
Africa resulta de uma construcao permanente. Mais do que uma essen- 
cia, trata^se de urn processo e uma serie de operayoes nas quais o 
Indigena recorre permanentemente a tacticas de compromisso entre 
o presente e a memdria do passado, o interno e o externo. Aquilo que 
vem do exterior oferece aos agentes sociais a possibilidade de optar 
entre references diferentes. Estes emprestimos permanentes sao con- 
tinuamente rearranjados e instrumentalizados a partir das 'reservas 
cognitivas autoctones. Este arranjo e esta reinvenyao possibilitam a 
emergence de novos modelos culturais. No seio das condutas culturais 
em vigor, nas socied ades africanas a ctuais^TmTapeloe umajeo rden ayao 
dcTprese ntelioe^^ um a__oi^mantig a, perman encia 

deum imaqindrio. la nao ha uma facyao "tradicionar e outra "moderna', 
pyi^prrp tpmpnrajid ^es^dFe remes que. por vezes. ^e~fUndem numa 
amalgama. Concretizam-se novas operates identit&riasTjue utilizam novas 
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localizafoes, influenciadas por um imaginario antigo e um mercado con- 
correncial de novos ohjectos e resultam em procedimentos de fabrica¬ 
te) de sentido que, tambem eles, combinam repertorios diferentes. A 
tftulo de exemplo, observa-se que, efectivamente, o "mundo dos jovens" 
ainda recorre a determinadas dimensoes do imaginario ancestral, mas 
que, simultaneamente, da provas de criatividade e inova^ao nas suas 
linguagens, nos seus jogos, nas suas celebrates, na sua rela^ao com o 
corpo ou a sexualidade 15 . Nascem novos locais de inven^ao cultural (bares, 
danceterias, cafes, discotecas, etc.). Diversos “maquis” da sociedade 
propiciam a emergencia de novos ritos de inicia^ao, tal como acontece 
com a rua, designadamente em ambiente urbano. Esta inven^ao contem- 
pla os elenientos de calculo pratico. 

Uma visao sentimental dos factos culturais corre o risco de toldar o 
facto de que os indigenas "tal como sao hoje em dia" tambem constituent 
vontades conhecedoras e "racionais" 16 implicadas, como em qualquer 
parte do mundo, nas operates de escolha, sempre que se trate de de- 
tectar os meios mais imediatos e eficazes de satisfazer as suas neces- 
sidades, possuir riquezas e contornar as regras que penalizam a 
consecufao destes objectivos. Estes elementos, inerentes a no^ao de 
interesse, deveni ser contemplados quando se pretende detectar as des- 
locates de sentido em curso. Obriga m o discu rso african o em materia 
de cultu ra a a bandnnar a pra rlos Jjons sentimento s. Os novos locais de 
produto simbolica, que desafiam a linguagem e a pratica das igrejas, 
tambem devem ser procurados na desordem do quotidiano. Na ponde- 
rayao das relates de for 9 a simbolica entre a sociedade e o Estado, deve 
considerar-se o mundo da troca e dos negocios de pequena dimensao, 
os comerciantes a curto prazo, os artesaos, os vendedores de rua, os 
engraxadores de sapatos ou os lavadores de carros que espreitam 
o aparecimento da policia como produtores de novas linguagens e de 


15, Consultar o estudo de j.A. Mbembe, Les jeunes et Tordre politique en Afrique noire, Paris, 
L’Harmattan, 1985. 

16. As reflexoes anteriores, bem como as que se seguem, basearam-se num conjunto de trabalhos 
sobre os m£todos de sobrevivencia dos afncanos e os recursos que inventam ou utiiizam para 
alcan^ar esse fim. Entre outros. ler I. Deble, P. Hugon (dir.), Vivre et survivre dans les villes a/ricames, 
Paris, P.U.F., 1982; A. Tour6, Les peUts metiers d Abidjan, L‘imagination au secours de la ,, conjonc- 
tore", Paris, Karthala, 1985; Meine Pieter van Di)k. Burkina Faso. Le secteur informe! de Ouagadou¬ 
gou, Paris. L’Harmattan, 1986. Do mesmo autor, ler S6n6gaJ. Le secteur informel du Dakar. Pans, 
LHarmattan, 1986; M. Camacho, Les poubelles de la survie. La ddcharge municipals de Tananarive, 
Paris, LHarmattan, 1986; M. Watts, Silent Violence: Food, Famine and Peasantry in Northern Nigeria, 
Berkeley, University of California Press, 1983. Estas redes de sobrevivencia organizam-se apesar 
dos modos de controlo estatal pregnantes Para um estudo de caso, cf. T.M. Callaghy, The State-Society 
Struggle. Zaire in Comparative Perspective. Nova lorque, Columbia University Press. 1984. |.C. 
Willame, Zaire: Tipopied'lnga, Paris, L’Harmattan, 1986, demonstra as ramificafoes internacionais 
deste controlo No que diz respeito as questdes prementes, tais como a sobreviv§ncia dos refugia- 
dos, ver o dossier, Pro Mundi Vita, n. e 16. 1981, "Vivre dans I’ombre de la mort", n.® 16.1981. 
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novos sentidos. jU^ protagonistas da_”vingaJ2t' , das sociedades africa- 
nas deve m ser i dentificados entre os carteirlstas de riquexo, as crian- 
gas da ru a qu e laze in HI a ou gue re venflitn os Mhetesjie cinema ou do 
estadl 5 -tias-grattdes..cidades. As actividades multi formes, os pequenos 
transportes, a recuperagao, o micro comercio a retalho, as empresas de 
conslrugao de pequena dimensao, os alfaiates, os mecanicos e os seus 
aprendizes e os marceneiros nao geram apenas bens e services, mas 
tainbem novas linguagens e estruturas simbollcas e culturais. 0 cortejo 
dos tugurios, a indigen da dos que vivem na camada mais baixa, este 
universe de deseinprego, o sen sentido da palavra e do jogo sao uni 
dos locals de estruturagao e de fabricagao de sentido. As identidades 
indigenas pos-coloniais devem localizar-se nestes meios onde nascem 
as redes de entreajuda e de solidariedade e nas quais se desenvolvein 
as associates familiares, etnicas ou religiosas, Sao inventadas novas 
linguagens e, por seu turno, as migragoes constituent outro factor que 
impoe uma redefinigao dos factos e dos facto res de culture, logo de 
produgao simbolica. 

Alarguei-me nesta enumeragao para evidenciar devidamente o facto 
de que £ diffcil considerar o desenvolvimento da piedade popular se do 
uosso raciocfmo se excluirem os novos locals de conflitos onde se joga a 
sobrevivencia do indigena nas sociedades pos-coloniais. E predsaniente 
no cerne das condigoes materials acima referidas que se tecem e desen- 
rolam as novas relates de poder, as relates interpessoais, de infiuen- 
cia e de supremacia que engendram a Africa independente. A violen- 
ria, que se tornou urn dado estrutural das sociedades independentes, 
tambem dal retira os seus canais de expressao, Atraves destes "maquis" 
revelam-se as diferentes niodalidades de reforgo simbolico das relagoes 
de forga e de supremacia. A luta dos africanos pela subsistencia tende, 
cada vez mais r a condicionar a sua capacidade e aptidao para selecdo- 
nar as significagoes e conferir-lhes coerenda. Isto, em grande parte, 
porque os novos formal ismos religiosos souberam "incuiturar-se" nesta 
recomposigao das inteligibllidades que se tornaram protagonistas 
incontorn^veis nos processes de produgao simbolica das sociedades 
pos-coloniais. Confinando-se a actuar sob essa mesma recomposigao 
e nao renunciando a ilusao credula do "sempre assim" (sempre que se 
pretende considerar "a cultura africana”), as igrejas estabeleddas afas- 
tam-se destes novos locals de transmissao dos saberes e dos simbolos 
de que os indigenas necessitam para negociar com o mal-entend ido 
pos-coloni aL 

Neste memento, devo avangar algumas hipoteses que podem Facilitar 
a compreensao do fracasso das igrejas estabelecidas em proceder a uma 
revisao da sua "antropologia do indigena" (que ficou exclusivamente 
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dependente dos saberes elaborados peia negritude e a etnologia colo¬ 
nial), tornando-se, por isso, desatentas a situa^ao dos africanas da sua 
era e morosas na reinterpretafao das suas afirmafoes centrais, a fim de 
reconciliar as suas praticas com as questoes que Ihes sao apresentadas 
pela historia do continente negro. Por um lado, existe urn menosprezo 
pela propria natureza da "conversao" dos indigenas e pelo contexto de 
hospitalidade em retafao ao cristianismo na Africa negra. Este contexto 
(de pluralismo das expressoes reiigiosas) nao dissuadiu, nein impediu 
a propagafao crista da fe de pensar Africa como uma simples tomada 
tie posse de um mundo. 0 imaginario subjacente aos paradigmas domi- 
nantes do latino-centrismo consistiu, e ainda consiste, em disseminar o 
nome cristao em Africa e nao em levar os indigenas a tomar posse do 
cristianismo, i.e., foi assim que aconteceu na historia do Ocidente 17 , na 
qual se serviram dele para alcan?ar os sens proprios fins. No imaginario 
romanico, Africa ainda surge como um mundo indomado, onde e ne- 
cessario "propagar” a ft atraves do baptismo dos pagaos. Permanece-se 
ainda numa perspectiva proseiitica. Esta aspiragao nao parece ter cortado 
devidamente os lafos com os mitos hegelianos que faziam do cris¬ 
tianismo a forma mais elevada de auto-realizafao do Espirito absoluto. 

Hoje em dia, este tipo de leitura imperialists da "Revetafao" encon- 
tra-se nas proclamafoes que visam construir um novo catolicismo, vi- 
sivel e seguro de si mesmo 18 .0 latino-centrisma aspira a imposigao de 
solufoes aos mundos indigenas que tenta inventar na crise das rela- 
foes entre a igreja e o mundo nos paises ditos pos-industrializados. 
Deve reflectir-se sobre esta questao visto que permite perceber a na¬ 
tureza de determinadas restrifoes que impedem as igrejas africanas 
de alterar a sua "antropotogia do indigene" e os saberes teologicos que 


17. P, Brown, The Cult of the Saints . its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago, University 
of Chicago Press, 1981, demonstra claramentc como, entre a AnUguidade Cidssica e a Idade Me¬ 
dia, surgiu o ciiito dos santos e de que mode a transform ago o das sensiblkdades, que daf resultou, 
afectoit e interligou a liturgia, a economia, os modelos de parentesco, a iconografia e os costumes 
funerarios. Horton e M.H. Davies, Holy Days and Holidays: The Medieval Pilgrimage to Compostela r 
Lewisburg, Budtnelle University. 1982, comprovam que as peregrinagfc nao fcram apenas uti- 
lizadas como uma estrurura ritual, Certamente que tevaram os individuos ao encontro dos simbo- 
los cristaos, mas tambem geraram dreuitos economical tiveram repercussdes a rdvel da criagdu 
artistica e at£ da organizagao do poder politico e da sua legitimagao. Relativamente a associagao 
entre a ungao, o baptismo e as tangoes curativas, cf J.D.C. Fisher. Christian Initiation: Baptism in 
the Middle West, Londres, 1965. No que diz respeito ao *concubinato J ' entre os costumes, os fol¬ 
klores locals e os simbolbmos erlstlos. ler G. Cocdiiara, The History of Folklore in Europe, tr. |ohn 
N. McDaniel, FiJadelfia, Institute for the Study of Human Issues, 1981. Relativamente ao 
resto, far-se-A referenda util a J.M. Hussey, TTie Byzantine Wor/d, 4* ed„ Londres, 1970; A. Grabar, 
L'emperenr dans Part byzantin, Paris, 1936; K Dvornlk, Early Christian and Byzantine Political Phi¬ 
losophy , 2 vol., Washington D.C, 1966. Sobre a intervengao do dero na definigao da ideologia do 
poder, cf. 8. Smalley, fed ), Trends in Medieval Political Thought, Oxford, 1965. A Instrumentnlizagao 
do cristianismo naestruiuragao histfirira do Orienteedn Ocidente nao deixa margem para duvidas, 

18. P. Lad here e R. Limeau, Le retour des certitudes, Paris, Le Centurion, 1987, 
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elaboram comu consequencia. "0 regresso das certezas” manifesta- 
se na Europa (Ocidental e de Leste) sob urn pano de fundo de critica 
da elaborafao teologica, pelo que esta ultima nao teria ficado imune 
a crise da "cultura moderna". A seculariza^ao tera ocorrido a par de 
uma exaspera^ao da critica e da desconfian^a em oposifao as "luzes 
proprias a fe". A elaborate teologica e acusada de se ter polarizado 
em torno de questdes cada vez mais radicals, por vezes, sem rela^ao 
aparente com a fe popular. Este radicalismo teria suscitado diividas in- 
ciusivamente acerca da possibilidade de falar de Deus e, entao, ter-se-a 
questionado o valor da linguagem religiosa. A preocupa^ao da novi* 
dade teria suplantado a da tradifao e, assim, o periodo pos-colonial 
teria sido marcado pela doen^a da teologia - que resulta da crise da fi- 
losofia - e pelo aumento de um novo "irracionalismo" alimentado pela 
psicanalise. Os erros do idealismos teriam sido substituidos pelos do 
materialismo (utiliza^ao do marxismo como instrumento cientifico 
e politico aplicado a exegese). A preocupafao da "praxis'* ter-se-ia so- 
breposto a da "verdade" e da transmissao do "deposito revelado". 0 
Deus vivo - que seria ''luz”, alegria e "fonte de seguran^a” - teria sido 
progressivamente substituido pelo Deus taciturno, deprimido e inde- 
ciso da teologia lingutsticae critica. Dai a emergenria de um movimen- 
to que tendia a reafirmar, aqui e agora, a identidade religiosa catolica 
e que procurava acabar com a fragmentagao e a diluifao da fe no com- 
promisso temporal e profano 19 , 

Logo, pensa-se que as igrejas deveriam voltar a uma visibilidade 
inspiradora de confian^a e afirmar universalmente a mensagem que 
ostentam. Tal visibilidade deveria fazer-se acompanbar de uma maior 
firmeza dogmatica, liturgica e disciplinar e contemplar tanibem um 
aspecto de "renovaftio espirituai", marcado por praticas de devofao 
tipicamente "catolicas*’ (ou seja, em ultima analise, herdadas de 


19. As reflexoes anteriores baseianvse nas seguintes fontes: M Cohen, "Figures de I'individuallsme 
moderne. Deux com niunamAs issues du renouveau charismatique en France* Esprit, n.os 4-S r 19B6; 
M Hebrard, Les nouveaux disciples. Voyage a trove rs les communautes charismatlques. Paris, Le Cen¬ 
turion, 1979, Cf, tamb£m os dossiers ImAgrisme religieujc Essai comparatrf Revue Internationale et 
Sodobgie des Religions t XXXI i/4, 1985, e *Mouvements chartematiques et sodo-politiques", Revue 
Internationale des etudes socb-religieuses. XXV/1,1978; Renouveaux et discememenrs”, Chrism, 
n B 131, L 9B6. 0 numero especial de Lumfire et Vie , a® 176, 1986, aborda cambem questoes em 
torno desta problemStka. Ler, tambfrm, G. Alberigo, Vatican It etsa reception, Paris, Cerf, 1985, Do 
mesmo autor, Les Egltses apres Vatican ft Dynamisme et prospective, Paris, Beauchesne, 1961. Os 
estudos neumdos sob a orientaflo deste autor ignorum sistematfeamente a experignda africana 
e, num dos casos, asiAtica. No entanto, o autor nao se cotbe de avanpr rondusoes que vlsam uma 
validade ‘universal”] Ver o tejtto de J.-L Schlegel na obra colectiva Les enjeux de la fin du si&de, Paris, 
Desclee de Brouwer, 1986, Con s idera r tarn b&n o estudo de D, Hervieu-Leger Versun nouveau chris- 
tiawsnje? Introduction a la sociotogie du chrisdonisme occidental, Paris, Cerf, 1986. Ler, Igualmente, 

I Rat7inger p Fnrretienjssur^/o/. Paris Fayard, 1985. 
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substratos dos costumes europeus) 20 , Assim e o caso das peregrina0es 21 
e das procissoes. 0 regresso a estetica - abandonada durante muito 
tempo em detrimento da acfao - a cren<;a nos anjos, o culto maria no 22 , a 
confissao, a orafao ea interioridade e o renastimento no Espirito Santo 
devem voitar a see elementos constitutivos das praticas de fe. 0 gosto 
pelas grandes agrega^oes. a adesao aos grandes siinbolos do poder e da 
autoridade (por exemplo, a figure do Papa], o regresso ao neotomismo, 
a rejeifao das ciencias humanas, a crispa^ao perante a exegese, e ate 
determinados elementos da teologia conciliaria, constituem as demais 
variaveis desta esfera. Contrariamente ao "todo politico", tenta-se privi- 
legiar a mistica e a contemplate, no fundo, regressar a uma "cultura 
catolica" transmissivel, independentemente do universo em questao. 
Esta transmissao e acompanhada da reafirmato dos prindpios morais 
(sexualidade, casamento, etc.] 23 e da restitui?ao da honra dos artigos da 
fe tradicional (o inferno 24 , o paraiso, o pecado, a santidade 25 , o juizo final]. 


20. Estas praticas apoiam-se consistentemente na propria histdria das soriedades acidentais. 
No que d\i respeito a penitencia, ver O.D, Watkins, -4 History of Penance, Londres, 1920- Relative 
monto a un^ao dos doentes, cf. B. Poscbmann. Penance and the Anointing of the Sick, trad. F, Court- 
nay- Londres, 1%4, Obra na qua! se revelam claramente as relagoes entre estas praticas e rituais e 
a base magica pregnante nas mentalidades populares da tipoca que ex pin ram os simbolos cristaos. 
A respeito do pecador, enquanto taller M. Flowers Braswell The Medieval Sinner: Characterization 
and Confession in the Literature of the English Middle Ages, Rutherford, N.|, Fairleigh Dickinson 
Universty Press, 1983, 

21 A titulo de exemplo, ler M.-M, Gauthier, Les routes de la foi. Reliques et reliquaires de Jerusalem d 
Coutpostelh, Paris, Ribliotheque des Arts, 1983. 

22. Penny Schinegold, The Lady and the Virgin: Image, Attitude and Experience in Twelfth-Century 
France, Chicago, University of Chicago Press, 1985, demonstra daramente como foi cunstniida a 
imagem da Virgem pelos derigos e como serviu de incentivo a pureza sexual enquanto, por um 
lado, segundo a ideologia derical, a mulher era um slmbolo da propria polui^ao e da imundide 
da quat os cristaos deveriam estar protegidos, Por autro lado. sabe-se quo sb no Concilio de Gfeso, 
em 431, Maria foi oflcialmente nomeada "Mae de Dens". A sua integrafao deflnitiva na giorificapao 
catolica nao acontecera antes do sec. XII quando o seu corpo ascende ao ceu e a sua coroa^o e 
formalizada na leunografia. Sob re este tema, cf. P. Verdier, Le couronnement de la Vierge , Les origines 
etles premiers divebppements d un theme iconographique, Paris, j. Vrin, 1980. 

23. Uma incursso pda Histtim permits avaliar a forma como a sexo foi "organizado" e “regulado" 
no Oririente, Alvo do poder, tsnto politico quanto religioso, a ideologia que fundaments os usos eas 
representafoes no crishanismo nao foge 3s detemina^oes prdprias ao dominio cultural ocidental 
e as transformagoes histdricas que o afectaram. Neste sentfdo, ler M Foucault, The History of Sexuality, 
vol. 1, Londres, Allen Lane, 1979; J. Weeks, Sex, Politics and Society. The Regulation of Sexuality since 
1800, Londres, Longman, 1981, Relativamente ao tabu da sodomia, ter M, Goodich, The Unmentionable 
Vice, Oxford Clio, 1978, e J. Boswell, Christianity Social Tolerance and Homosexuality, Chicago, Chi¬ 
cago University Press, 1980. N a mesma linha, ver R.F Oaks, Things Fearful to Name"; Sodomy and 
Buggery in Seventeenth Century New England", journal of Social History, vol, 12, 1978. Sobre as 
modalidadfcs de construfao da famflia em relafao as prdticas sexuais, cf. R Uslett, Family Life and 
Illicit Love in Earlier Generations. Essays in Historical Sociology, Cambridge. Cambridge University 
Press, 1977. 

24. Cf. Jeffrey Burton Russel Lucifer: The Devil in the Middle Ages, Ithaca & Londres, Cornell Univer¬ 
sity Press, 1984. 

25. AJdm da obra - classics - de R Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Functions in Latin Christianity, 
Chicago. Chicago University Press, 1981, ver S. Hackd [ed.), The Byzantine Saint, University of Burmingham 
Fourteenth Symposium of Byzantine Studies, Londres, 1981. Ou ainda, mais suemtamente, )C. Schmitt, 




5. Precartetlad's material, p«dadt popular e nan^aa simbdfica 




A "mundaniza^ao" excessiva da Igreja - incitada pelo Concilio Vati- 
cano II - deveria ser substituida pelo regresso a identidade e centrali- 
dade catolicas e, por isso, de certa maneira, por uma revisao em baixa 
da utopia reformista e do desejo de conivencia com a "profanidade" da 
Historia. 

Para compreender os interesses subjacentes a estas questoes, e ne- 
cessario associa-Ios as tribula^oes proprias aos mundos europeus. No 
que diz respeito ao Ocidente, o fracasso das ideologias, as desilusoes que 
se sucederam ao Maio de 68, o desinteresse crescente perante estrutu- 
ras partidarias e o declmio das formas de militancia classica constituem 
a base na qual esses movimentos se puderam ancorar. 0 fim do periodo 
de forte crescimento propiciou o aumento do desemprego, o reapareci- 
mento do individualismo, o crescimento dos corporativismos e o apare- 
cimento de novas formas de pobreza. Falou-se de uma "era do vazio", de 
"para que" e da "depressao cultural" 0 regresso do racismo a consciencia 
popular, e a respectiva apropria^ao por movimentos culturais e politi¬ 
cos 26 , e a crispa^ao relativamente a questao islamica e a incapacidade 
de pcnsar os outros mundos - que nao em materia de culpabilidade ou 
condescendencia - constituem outra parte das bases nas quais floresce- 
ram os movimentos religiosos emocionais, pentecostalistas ou "evange- 
listicos" que, hoje em dia, atormentam indirectamente a Igreja catolica, 
alimentando, a pouco e pouco, o sonho de reeditar a cristandade, de 
reunificar as Igrejas do Oriente e do Ocidente e de se reconciliar com o 
judaismo. 

Neste doce sonho de reconstin^ao de uma nova catolicidade visivel 
e segura de si mesma, podera considerar-se que o latino-centrismo 
resistira a tenta^ao de pensar os procedimentos religiosos autoctones 
como formas relativas e inferiores da busca humana do divino? Evi- 
dentemente que a pretensao do cristianismo da titularidade da verdade 
absoluta constituiria uni entrave a sua penetra^ao nas sociedades ne- 
gras. Num espa^o onde o pluralismo das cren^as faz parte integrante do 
capital cultural, a agressividade, a intolerance ou o triunfalismo carac- 
teristicos a epoca crista e as cruzadas correm o risco de iludir a "religiao 
absoluta" 27 . Mas meio seculo de salvaguardas dos teologos africanos 


"La fabrique des saint s M , Annates ESC, n.® 1,1984. pp.287-300. 

26. Nao se pode descartar as profiindas raizes destes movimentos na consciencia historica euro- 
peia Para alguns estudos de caso, ver H. Tokson Elliot. The Popular Image of Che Black Man in English 
Drama. 1550-1688, G.K. Hall and Co., 1982; R. Grimm, j. Hermand (eds.), Blacks and German Culture, 
Madison, University of Wisconsin Press, 1986; L. Gilman Sander, On Blackness Without Blacks. 
Essays on the Image of the Black in Germany. Boston, G.K. Hall and Co., 1982; P. Leroy-Beau lieu, De la 
colonisation chez les peuples modernes, Pans, Guillaumin et Cie., 1882. 

27. No que diz respeito ao fracasso da percepc3o do islamismo pela "intelig£ncia w medieval latina, 
cf. B.Z. Kedar, Crusade, and Mission . European Approaches toward the Muslims, Princeton, Princeton 
University Press, 1984. 
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nao foi suficiente. 0 fotino-centrismo nao renunciou por complete as 
pretensoes imperials, nas quais os lucres do cristianismo devem sal- 
dar-se pelas perdas para os "pagaos" 0 legado das intolerances e das 
Yonversoes" for^adas, em name da "missao universal" ainda suscita 
a preocupa^ao em muitos indigenas de que a epoca do imperialismo 
simbolico ainda nao tenha efectivamente chegado ao fim. 

Mas, de certo modo, aprelensiiQ - mesmo que inconsciente - dej^ger 
0 J^nj o - coni base num a-orileiiuun^^ emalograda 

pe las prop rias socjedades au tdcto nes. Este fracasso_devese aos dois 
fac tores derisi vos qu e constitnern a prd pjja natui:eza_das J 'conversoes J ' 
indigeoase^onna.cpjno, por umjado, se reladona [maioritariamente 
de forma instrumental) coma referenda crisdTe, por outre, pela mul- 
ti plica^ao das op^o es de evasao, resultante HcTaparedmento de novas 
formaiismqs^reJigiososTtogoi exdui^se“praFicamente a filpotese de que 
o cristianismo e capaz de fazer admitir que e titular da verdade simbdlku 
entre os africanos. Mas, os indigenas cristaos nao sao os unices, para 
milhares de africanos, a Yerteza" crista nao e mais do que uma certeza 
entre muitas outran Faz parte de uma multiplicidade de outras " revela- 
^oes M que Ihes negam a pretensao de recapitular as formas de realiza^ao 
do divino na humanidade negra e de se reconstituirem em verdade de 
salva^ao, decisiva e insuperavel 

A segunda hipotese que podera explicar o fracasso das igrejas insti- 
tuidas na revisao da sua Yntropo login do indigena" e permitir que se 
tirem conclusoes em rela^ao as suas praticas, a leitura que fazem da 
historia dos negros e a forma de recondlia-ia com as afirmapoes centrals 
da proposta crista emana de motives prdprios que elas atribuem a sua 
"missao" no mundo africano, Por outras palavras, sera possivel afirmar 
incondicionalmente que as igrejas instituldas encaram com a devida se- 
riedade as finalidades que elas proprias proclamam de tal maneira que, 
na respectsva aplica^ao pratiea, se tornam dignas da fe dos nativos 20 ? 

Pode partir-se do pressuposto de que o senttmento de inseguranga, a 
necessidade de references e a busca da identidade explicam, em parte, 
o desenfreamento da piedade popular a que se assiste hoje em dia. Se 
assim for, entao tal efervescencia faz aflorar questoes derisivas que ainda 


28. Evidentemente que, hoje em dia, nao se pode negligently o con junto de es forgo s empreendi- 
dos ha v^rSos anos que visam o a pa red men to de cornu n id ad es que assumam as principals preo- 
cupsides dos homens e das mulheres. Exists uma profusao de literatim* a este respeito, A tfnito 
de exemplo, cf. ]. HeJtsen, |. Holmes SiedEe, "Aspects of Christian Community Building in Africa" 
Spearhead, n.^ 75, 1983. Ou ainda C. Mwoleka, J, Healey, “Ujamaa and Christian Communities" 
Spearhead, n e 45, 1976, Ver, tambfim, E. Ngoyagoye, 'Les communaut&s thretiennes au Burundi: 
lieux d^dosion de nouveaux mimst^res" Les Quatre Fleuves , Paris, Beauehesne, 1979, pp.57-68 
No entanto, nos sens dados, todas estas reflexes omitem as d ini micas con HE trials que forjam as 
unldades a partir das quais k felta a tentativa de constni^ao das "comunidades"; daf a existencia de 
uma quota nlo neghgend^vel de "romantismo" nas perspectivas tragadas. 
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carecem de respostas pertinentes no seio das igrejas. Com efeito, entre 
os aderentes aos novos movimentos religiosos, contam-se muitos afri- 
canos para os quais as igrejas instituidas se tornaram, em seu proprio 
beneh'cio, um fim em si, mais preocupadas com a sua propria promo^ao 
do que com a situa^ao do indigena. No contexto das mutates de diversas 
naturezas referidas anteriormente, a imagem que as igrejas transmitem 
de si mesmas e a realidade da sua experiencia provocam, sobretudo, a 
ansiedade da auto conserva^ao e reprodupo 29 . 0 seu pensamento e a 
sua ac^ao preocupam-se, acima de tudo, com a sua propria estabilidade e 
privileges, com o funcionamento das suas obras, bem como testemunha, 
ao longo dos liltimos anos, do desenvolvimento espectacular do aparelho 
administrative eclesiastico na Africa negra. Ate ao momento, este cresci- 
mento da burocracia eclesiastica ainda nao permitiu que as igrejas asse- 
gurassem uma presen^a incontestavel nos locais e espa^os de vida onde 
se constituem os contravcilores que regem as sociedades pos-coloniais a 
fim de "santifica-Ias”, tal como elas proprias acalentam o projecto. 

Nas suas praticas, tambem nao ajudou a identificar os tra^os daquilo 
que chamam uma 'Verdadeira comunidade de esperan^a". Alimentadas 
pela preocupa^ao da institui^ao, deixaram-se absorver progressiva- 
mente pelos seus problemas internos: dai a ferocidade de lutas (inclu- 
indo etnicas) pelo controlo do poder a nivel intemo 30 . Sao muito escas- 
sas as igrejas cristas em Africa que se sentem obrigadas [pelo menos, 
no piano caritativo) em rela^ao as miserias e aos esfor^os concretos do 
indigena para veneer as formas da morte que o acometem. Deste modo, 
posicionam-se fora dos espa^os materiais e simbolicos nos quais se 
arrisca a sobrevivencia dos africanos da actualidade. Por conseguinte, 
o "institucionalismo” e saldado por uma crise da propria "evangeliza- 
Cao”. E, assim, ao longo dos anos, as igrejas instituidas foram-se 
tornando cada vez menos capazes de fazer penetrar os conteudos da fe 
nas novas gera^oes 31 . 


29. Ver as observances de RXuneau, op. ciL, a proposito da prioridade conferida &s vocanoes sacerdotais 

30. A tftulo de exemplo, cf. Memorandum adresse par des pretres autochtones de I'Archidlocese de 
Douala dirigido ao Vaticano, em protesto contra a nomean§o de um bispo auxiliar de etnia Bamilbkb 
num territbrio edesibstico geralmente considerado um feudo dos Basab. Elog Mpoh. Batanga e 
Ngumba, Doc. Pol., Maio de 1987. 

31. Ler Y. Morel. "L'fcglise en proces chez les jeunes afncains" Sedos Bulletin , n.® 5.1982, pp.97-101 
cn.® 6, pp.110-114. 
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A arte de narrar o acontecimento pos-colonial 

Ate agora, tentei compreender o desenfreamento da piedade popu¬ 
lar 32 em referenda ao insucesso da Igreja em alcan^ar os objectivos que, 
por um lado, se propos e, por outro lado, pela sua incapaddade em urdir 
conivencias duraveis com as novas dinamicas que caracterizam as socie- 
dades autoctones. Agora, gostaria de enquadrar melhor a afirma^ao da 
referida piedade popular nas suas relates com as transforma^oes de 
diversas naturezas que afectaram a ordem social e as representa^oes a 
respeito dos africanos. Uma dessas afirma^des diz inquestionavelmente 
respeito a fonna de atribui^ao das posi^oes sociais as diferentes catego- 
rias de poder nas sociedades pos-coloniais. 

As mutates que influenciaram a organizapo em materia de linhagem 
e segmenta^ao, os sistemas de regula^ao do poder, os modos de estrati- 
ficacao social e os mecanismos de afecta^ao dos recursos complexificaram 
a correspondence entre ordem simbolica e ordem social. Em parte, as 
novas operates em vigor visam restabelecer esta correspondence. 
Para compreender os multiplos sentidos dos procedimentos religiosos 
em vigor nao basta observar que, contrariamente aos movimentos reli¬ 
giosos anticolonialistas, os actuais carecem (a nivel de aparencia) de 
puguacidade politica ou contestataria. Importa relembrarjpj_e o_desen- 
fr eamento actual da piedade popular ocomTncTseio He sociedades con- 
frontadasxQULP^ problemas da gestao dcTpoder e da rfqueza. A titulo 
deexgmj^ explosive das crenvas ivlativas a “feiti^aria” 

e umg , reve la c^ ^m utempora nea^das tensoes— int ernas nestas sorip- 
d ades e d as l utas que nelas sao travadas 33 . 0 mesmo se passaxom. os 
inuineroscoiiint(^x^€-aiectam as evad es e asiinTdadesjomestiras e 
qux^L^xprimeffrat^aves^jda^lin^uag£ni_da magia fagressoes, ataques 
nocturnos, sonhos, apari^oes, persegui^oes, etc.). Esta recomposi^ ao do 
^ maravilhoso verifica^exnquanto muitos sao os mdigenas que tentam 

mais prementes do acontecimento 
pds<olo nial Os sistemas ideblogrcoST^sistemar^e^pensamentor os 
quadros de ac^ao impostos as sociedades africanas pelos regimes au- 
toritarios que substituiram o colonialismo, os conceitos organizadores 
das sociedades independentes, a ideia e as liturgias do poder 34 e as 


32. Cf. a obna elassica de D. Barret, Schism and Renewal in Africa, Londres, Oxford University Press, 
I960, ler igualmente C. Dlllon-Maione, -Religions nouvelles en Afrique”, Concilium, 181, 1983, 
pp. 105-113. Numa perspectiva global, consultar H.W.Tumer. Religious Innovation in Africa, Boston, 
G.K. Hall and Co.. 1979 

33. A titulo de compara^ao, ver Simmons, "Powerlessness, Exploitation and the Soul-Eating Witch: 
An Analysis of Badyaranke Witchcraft**. American Ethnologist, vol. 7. n.° 3, 1980, pp.447-465. 

34. Cf. Y.A. Faur6, “Celebrations ofTicielles et pouvoirs africains: symboliques et construction de 
I'Etat**. Revue canadienne des etudes africaines, vol. XII. n.° 3. 1978, pp.383-404. Comparar estas 


5 Precanedade material, piedade papular e narra^So simbohea 


95 
























estrategias simbolicas e de acumulafao constituent na sua totaiidade, 
um leque de elementos que remete para "valores" ineditos, capaz de 
produzir cren^as e estruturar o imaginario. Ha tendencia para esquecer 
que, tal como isso aconteceu na colonizapao, o universo mental do 
indigena se transformou em oposifao as vicissitudes da historia pos- 
-colonial. 0 mesmo acontece com as representa?6es simbolicas da arte 
de estabeiecer iiga^ao com o divino 35 . Tais operates ocorrem no seio de 
“rupturas culturais" que nao devem ser absoiutizadas. Anteriormente, 
sugeri que as ditas "rupturas” comportam serias zonas de continuidade 
com a memoria de um passado que nao esta completamente morto. 
Logo, as condutas culturais do passado e as condutas contemporaneas 
numipulatn-se reriprocamente. 

Por conseguinte, iniporta realgar os espa^os, valores e praticas que, 
quandoserecompoem. daoorigem anovos costumes. Progressivamente, 
estes novos costumes vao dando provas da sua capacidade de influencia 
que exercem nas modatidades de estrutura^ao do campo pos-colonial. 
A titulo d e exemn lo. nao s e gode propor lima compreensao da piedade 
po pular na Africa act ual se s e de scartar a importancia dos sonhqs, do 
peso dojmaginario omrico na vida dos indivi'duos e das sociedades 36 . 
Muitos africanos dedaram ter vivido visoes nocturnas. As mensagens 
oniricas que dizem ter recebido permitem a sua desencriptafao sob a 
forma de aviso a transmitir as suas sociedades. Outras relates Ilgam o 
sonho a doenpa, ao fiacasso, ao medo da agressao e a feidfaria. 0 problema 
d^ s "aparigoes" esta em vias de se sobrepor a anttea relaqa o cornqs an- 
tepassados, mesmo que est a nao ten ha sido rompida. A omnipresen?a 
dVmorte (agravada pelas epidemias, fome, guerras e uma pratica do 
poder que, quando avallada a longo prazo, se revela mortiferaj ainda 
continue a perturbar as consciencias. Basta observar a recomposifao da 
solidariedade em relafao as exequias funebres nas cidades e aldeias 37 . 


Uturgias e as suas fun;6es is dos paises ditos comunistas. Cf, C. Lane, The Rites of Rulers, 
Cambridge, Cambridge University Press, 19BJ. 

35. Em qualquer hipotese, aquilo que K. Barber, ' How Man Makes God in West Africa: Yoruba 
Attitudes towards the Orisa' 1 , Africa , vol, 51, 3,1901, pp.724-745. chama a "produfSo humana do 
divino" (enquanto algo que deve gerar"iucro^ aumentou, 

36. ReUivamente ao sonho enquanto campo de comumca^ao rdigEasa e domfnio criativo no qual 
os individuos pcdem promover interesses divergentes, cf. |.P Kiernan, The Social Stuff of Revela¬ 
tion: Pattern and Purpose in Zionist Dreams and Visions' 1 , Africa, 55 (3), 1985. pp 304-317. RT 
Curley, 'Dreams of Power: Social Process in a West African Religious Movement 1 ; Africa , 53 [3), 
1983, pp,20-36, anaiisa as relates compiexas entre o sonho e o poder num movimento religiose do 
Sudoeste dos Cam a roes. Para cases relativamente semelhantes, cf, J, Fabian, Theories of Dreams 
in thejaniaa Movement", Anthropas 61 (2), 1966. pp.544-560 e SLR Charisey* ' Dreams in an African 
Independent Church", Africa , 43 [3), 1973, pp,244-257. 

37 Ler o estudo de C Vidal, "Fun^raiHes et conflit social en Cote-d'fvoire", Politique africaine 
n * 24,1987. 
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0 espa^o da morte e das exequias ffmebres implies novas reconsidera^oes 
da sociabilidade. Tambem ai e possivel deteetar clivagens e desigual- 
dades em crescimento desde as independences, nomeadamente no que 
se refere ao drama que a morte dos pobres e o seu enterro representam, 
Globalmente, existe uma autentica atmosfera de angustia e dramatiza- 
t° das sensibilidades que caracteriza este perfodo de efervescdncia 
onirica e de desenfreamento da piedade popular* Logo, urn dos grandes 
problemas com que o individuo se confronta consiste em dominar in- 
telectuaiinente o acontecimento pos-coloniai, considerando-o de modo 
credive). 0 espa^o do "invisiver reorganiza-se. 0 lugar do "alem" cris- 
tao - com o seu inferno, purgatorio e paraiso - vem sobrepor-se aos 
lugares tradidonais. Mas, nao foi por isso que o "mvisiveF e o "mundo 
da noite" se tornaram lugares cristaos. 0 "al6m H cristao nao conquistou 
nem subjugou os quadros espacio-temporais herdados dos antepassa- 
dos. 0 onirismo popular remete para dois registos e, mesmo estando em 
contacto com o cristianismo, o indigena ainda pode recorrer as categorias 
da <H noite" e do "invislvel" para espacializar e localizar as suas crengas, 
Esta recomposi^ao dos esquemas e das estruturas do imagindrio 
tambem incide sobre os sistemas de eontrolo ideoldgico dos gestos. Os 
sistemas de sanies e a rede das proibifoes foram alargados em bene- 
ficio das legislates de except© e dos “estados de emergencia 11 que 
tornaram as sociedades africanas sociedades disciplinores, Assim, a mu- 
tafao das mentaiidades afecta os codigos de vestuario, as formas de ex- 
pressao da aparencia, as formas de disfarce social e o desempenho dos 
papeis masculines e feminines. No fundo, e a concept© do destino hu- 
mano que esta em plena recompositPara compreender a orientat© 
destas desloca^oes de sentido nao se pode negligenciar as suas raizes 
historicas que fazem parte, obrigatoriamente, da comoto das estrutu¬ 
ras economicas e ideologicas, da autoridade estatai na sociedade. Logo, 
qualquer reflexao sobre esta explosao deve considerar estas reviravoltas 
da sociedade, analisando cuidadosamente, por um lado, a evolufao das 
relates entre as realidades socioeconomicas e, por outro, os sistemas 
simbolicos e do imaginario do outro, sendo que, naturalmente, um deles 
nao e o simples reflexo do outro* Para cap tar intelectualmente as no¬ 
vas sociedades nas quais as cidades etnergem 30 , o dinheiro, o calculo, as 


38* Exists uma blliografia profusa sobre os problem as for mu I ad os peia urbanizafgo africana, 0 
doss/erproduzidu peia edifio Cahiers d'etudesafricatnes t XX I [ 1-3], 81-83,1981, com o titulo Tides 
africaines au microscope” demons tra daramente co mo £ possivel deteetar, a craves das lutas diarias 
peia sobrevivencia, novas relates soda is en quanto, stmultaneamente, se Jm piemen tam novas es¬ 
truturas de sentido. Priticas de sociabilidade ineditas acomponham as estrategias individuals 
ou familiares, Neste numero, ler osestudos dedicadosaos "pequeimsoflcios* is redes profissionais 
e a margmalidade 0 am junto destes dados permite, mdubitavelmente, fazer uma reflexao sobre 
as diversas formas de conscience polftica que caracterizam as sociedades ptis-colonials. Ler, tam- 
b£m, a parte consagrada ao estudo de certas "lfigitas soclais" no que se refere ao que os autores 
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novas solidariedades, as confrarias e familias recompostas e necessario 
dominar os novos regimes simbolicos atraves dos quais, hoje em dia, os 
indigenas tentam garantir a sua “salvapao" nas suas novas condipoes de 
vida e de mentalidades. 

E neste espapo que se vem aglutinar todas as initiatives que visam 
relactonar direetamente o indigena com o divino, atraves do extase, da 
possessao, do carisma, da contemplapao e da orapao. Surgiram entao 
novos videntes ao longo do ultimo quartel de seculo que nao se iimitam 
a tratar as doenpas fisicas, mas tambem os impasses cognitivos. As so- 
ciedades pos-coloniais estao povoadas de sequiosos de terapias. Sem de- 
duzir que este desenfreamento da piedade popular nao passa do simples 
reflexo, alguem pode negar o impacto das estruturas socials, politicas e 
economicas na configurapao e interpretapao que os indigenas concebem 
do conjunto dos acontecimentos por que passaram, "desde que os bran- 
cos se retiraram dos sens postos" deixando esses lugares livres para 
serem ocupados por qualquer um deles? Perante o terror exercido pelos 
despotas negros aos seus congeneres, o espapo do sono e do sonho tende 
a formular-se como um tugar de adivinhapao, enquanto a repressao dos 
rumores, a obstinapao em sustentar que toda a verdade vem *'de cima 
integram o esforpo do poder estatal para domesticar tambem esta irra- 
diapao onirica. Nao ha duvida de que se trata de um fenomeno concertado 
com os quadras culturais e sociais e os regimes de pensamento e de acpao 
das sociedades pos-coloniais, prerisamente no ponto em que a afirma- 
pao do individuo e a ideia de liberdade continuam a ser um pesadelo em 
muitos aspectos 39 . Face & inseguranpa material e simbolica, o sentimento 
das categorias dominadas e o de que as condipdes de possibilidade de 
ataque a nivel de "feitiparia" se multiplica ram 40 . Esta inseguranpa nao 

design am r a ordem industrial; de M. Agien J. Copans e A. M Grice, Classes ouvrieres dAfrique noire, 
Paris, Karthala, 1987, pp.137-274, A obra de C COq tie ry-Vidrov itch, Afnque noire. Permanences ef 
ruptures, Parts, Payot, 1986, apresenta uma smtese eluridativa sobre as raizes histdricas da cidade 
no continents negro. Ler tambem }M, Eia, La viile en Afrique noire , Paris, Karthala, 1986. Comple- 
mentor este panorama com a dossier Tolltiques urbaines" de Politique afhcame , ti, c 1 7, 19B4. No 
que se refere * forma como as igrejas tentarn superar o "desafio urbano*. ccnsuUat H Burgman, 
Urban Apostolate in KisumxT, African Ecclesiastical Review, vol. 25, n * I, 1983; M, Pcil [et at), 
"Afncan Cities and Christian Communities" Spearhead , n.- 12 , 1982: j. Masson. Troblkmes pas- 
toraux des grander villcs dAfrique' 1 . Au C&arde lAfrique, n * 41,1977; A, Shorter, Town and Coun¬ 
try Apostolates in Eastern Africa; Afncan Ecclesiastical Review , vol. 25, n * 6,1983. Ler tambem ns 
dossiers dedicados a estas questoes em Pro Mundi Vito, "Les villes afncaines et !es Eglises", 1981: e 
Spiritus, n. e 86.1982, 

39, A este propbsito, basta considers a debilitate da saude mental nas cidades africanas. Para 
constata^oes sabre a materia, consultar CCTA/CSA. Mental Disorders and Mental Health in Africa 
South of the Sahara , CCTA/CSA-WFMH-WHO Meeting of Specialists on Mental Health. Bukavru, 
1958, CCTA/CSA Publicafao 35, i960; A HorofTka, "Mental Illness in Lagos, History and Admis¬ 
sions Statistics of the Yaba Mental Hospital from 1907 to 1966", in H. Collomb (et al,), Colloque 
afrlcaiu de Psychiatric, Dakar, 5-9 de Mar^o de 1968. Ler tambem A. Kiev (ed.). Magic, Faith , ond 
Healing Studies in Primitive Psychiatry Today, Nova lorqtie. 1964, 

40. Ver as tradufdes desta agressao em antbiente escolar com J.-M, Cibbal, <P U magie a l^cole". 
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exclui os dominantes 41 . Nos momentos de crise de governabilidade das 
sociedades, os homens e as mulheres lanyam-se na busca de estrategias 
terapeuticas, rituais e prescribes que lhes reduzam o risco de 
morte. 0 facto de que muitos indigenas vivam o contexto p6s-colonial 
sob a forma de doen^a e revelador. 

O ^sucesso das^ chamadas “seitas” apenas equivale a vingan^a dos 

ambas as instanci as respondem a uma du- 
pia^exjgencia de ord em 7 TrTtelectual < ^ eJ r pr^tica 7 ^ A pergunt a~formulada 
pelo indig ena4para~s a5er 7r o que Ihe aco l Uemi? ^o;o^^ tece?”e 

ime diat a meiU e sucedidapor outr a: ”o queje preciso fazer?” No que lhe 
diz respeito, trata-se de tornar inteligivel a epoca actual, encontrar uma 
coerencia entre acontecimentos dispersos, aparentemente incoerentes e 
desordenados, mas que marcam duravelmente a sua existencia. 

0 facto de tal piedade popular e os procedimentos que aplica se 
deixarem desencriptar como urn processo de adivinha^ao e igual- 
mente revelador. Perante os imprevistos desta epoca e considerando 
a necessidade de se proteger, o indigena sente necessidade de inter- 
rogar o futuro imediato e antever aquilo que podera acontecer atraves 
da previsao, ou seja, dominando a incerteza 42 . Assim, ajpcpansao das 
, n ovas reljgiosidades e a recomposi^ao das mo dalidades relig i osas an - 
cestr ais respon de m a unia nec e s si d ad e_de_repora ordem nasjnultiplas 
c ausas possiveis da situagao actua l. As novas instanria^qup gm/pm am 
a ^da^opuSMia Ah;ica.iiegra jiiu neiuns_seus.cHentes do equipa- 
mento cognitivo e pratico q ue deve ai udado ^a^mjnTrT^fonte"das 
incertezas p6s-~coloniais. No estado actual do destino das ditas socie- 
daBes, uma^logica'db infortunio" apoderou-se, de facto, das camadas 
populares, impos-se a sua inteligencia e exige um tratamento "terapeu- 
tico" e operates de natureza intelectual 43 . As instancias de gestao da 
piedade popular souberam captar esta necessidade de ritual, terapia, 


Cahiers d'Etudes Africaines, vol. X1V-4, n * 56, pp.627-650. A propdsito das lutas contra os fend* 
menos anti*sociais , entendidos de acordo com o idioma da feiti^aria, e no que diz respeito d 
“medicaliza^ao’* dos conflitos ou a sua transference para o imaginSrlo religioso, cf. A.I. Rich¬ 
ard, "A Modern Movement of Witch-finders 1 ; Africa. 8, 448, 1935; M. Marwick. “Another Modem 
Anti-witchcraft Movement", Africa, 20, 100, 1950. Mais recentemente, L.E. Larson, “Problems in 
the Study of Witchcraft Eradication Movements in Southern Tanzania", Ufahamu 6, 88, 1976. Ver 
tambdm ).M. lanzan, The Quest for Therapy in Lower Zaire, Berkeley. University of California, 1976. 

41. Cf. o contributo de P Pean. Affaires Africaines, Paris. 1985. a propdsito das "elites" dirigentes 
do Gabao. 

42. Ler R. Devisch e B. Vervaeck, "Divination et politique chez les Yaka du Zaire", Social Compass, 
XXXI/1,1985, pp. 111-131. 

43. A titulo de exemplo. no que se refere ao canto como instrument de invoca^ao do Espirito 
Santo e de acompanhamento das sessoes de cura, ler J.R. Benetta, "Song and Spirit: The Use of 
Songs in the Management of Ritual Contexts", Africa, vol. 45. 2. 1975, pp. 150-165. Ler tambem 
A. Shorter, "Spirit Possession and Christian Healing in Tanzania*. African Affairs, vol. 79. n.® 314, 
faneiro de 1980. 
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e inteligencia. Atribuiram uma designapo a estes “novos infortunios”, 
urdiram-lhes sentidos e souberam gerar praticas e rituais adaptados a 
actual procura de protecv'ao. Motivo pelo qual elas sao cada vez mais 
"consultadas” por uma serie de individuos. 

Neste caso, o acontecimento pds-colonial e o contencioso p6s-colonial 
constituem “ineditos culturais" que, por si so, ainda nao foram totalmente 
descodificados. 0 desenfreamento da piedade popular demonstra a pos¬ 
teriori a magnitude desta necessidade de descodifica^ao e inventam-se 
novas instancias que se apoderam das fun^oes de repara^ao simbolica 
tornadas indispensaveis na sequencia dos desgastes mentais subse- 
quentes a gestao colonial e pos-colonial das sociedades negras. Ao pro- 
por sentidos e inteligibilidades aos acontecimentos africanos da nossa 
era, estas instancias acompanham o indigena na busca de respostas para 
as principais questoes que se colocam hoje em dia: porque aconteceu 
la?” ”o que se passou?” ”ate quando vai durar?”. Logo, consideram com 
seriedade a sua aspira^ao de escapar a ”logica do infortunio , num con- 
texto em que o poder estatal pos-colonial teima em matar tudo aquilo 
que se recusa a morrer, cristalizando, dessa forma, todos os riscos de 
perturba^oes sociais e simbolicas passiveis de demolir as capacidades 
de reprodu^ao dos grupos 44 . 

Por conseguinte, esta piedade popular nao se situa fora da propi ia 
historicidade das sociedades africanas. Os procedimentos tornados 
possiveis ou inventados pelas instancias que a regulam podem ser in- 
terpretados como tantas operates estrategicas atraves das quais o 
indigena se pensa e avalia a sua situa^ao no mundo. Constitui um es- 
pa^o, um tempo durante o qual ele se auto-interpreta, faz um balan^o 
das relates entre o seu passado recente e a sua vida quotidiana actual. 
Logo, nao se pode explicar por si mesma, faz parte integrante de uma 
historia que se inscreve na continuidade da coloniza^ao. 0 espa^o reli- 
gioso africano nao e, por jsso, um_espa^qjieiitove4br)ado por modos de 
coexi^riria.i:ffva ltdacTes entre formasjimbplic as rep resen taveis. Por 
tras destas rivalidades jlesenvblvem-se zonas de conflitos contempora- 
neosTuiudos^maioresjisemduvida,aquelequeproduzum Estadoque 
a spIraTd^ einpenhar uma fungao teoldgica, ou seja, a monopolizar os 
modos je defini^ ao dajverdade, da sua proclama^ao e da sua implemen- 
ta^ao. 


44. No que diz respeito a forma como as categonas simbolicas podem, num contexto de muta^ao 
rapida, suportar a experience ou o sentimento do caos em rela^ao ks construes culturais 
da ordem e da desordem. cf. Jean Comaroff. "Healing and the Cultural Order The Case of the 
Barolong boo Ratshidi of Southern Africa", American Ethnologist , vol. 7, n « 4,1980, pp.637-657. 
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6. 0 principio autoritario 


Ao longo das paginas anteriores, aieguei que a piedade popular, as 
estrategias de sobrevivencia e a criatividade cultural em vigor se faziam 
acompanhar de unia reclassifica^ao da economia simbolica das socie- 
dades indigenas. Sugeri tambem que, considerando a sua pretensao de 
ser um Estado teologic o, o Estado pos-colonial ar abara por tornar-se 
u m dos protagonistas dessa reclassificacao, na medida em que produz 
q uadros de accao, sistemas de saberes e jraticas cujo objectivo derra- 
de iro cons j*>te_eiTi_fazer os outr os agentes admitir que o monopolio da 
pr oclam a^a,Q_da ve pdade I h e pertenc e. Ora, a meu ver, tal tarefa e emi- 
nentemente teologica. Afirmar que, segundo o espirito colonial, o Estado 
africano independente aspira ao exercicio de uma hegemonia simbolica 
sobre as sociedades indigenas, significa que ambiciona o monopolio da 
imposi^ao do principio da visao legitima'. Ele pretende ser detentor da 
verdade no que concerne a forma de nomear o mundo africano e a sua 
historia, codificar, repartir o espafo, unifica-lo ou dividi-lo. 0 Estado 
teologico e o Estado que nao se preocupa unicamente com as praticas 
que se referem a distribuigao do poder e da influencia, as relates soci- 
ais, as disposi^oes economicas e aos processos politicos. Relativamente 
aos agentes sociais, ele tambem aspira explicitamente a definir o modo 
como estes devem ver-se, interpretar-se e interpretar o mundo. Assim, 
o Estado teologico constitui-se como o principio instituidor das lingua- 
gens e dos mitos de uma sociedade. E responsavel pela produ^ao das 
formas de consciencia pelas quais os agentes se transformam em opera- 
dores historicos 1 2 . Ao estruturar essa consciencia e "inculcando" a todos 

1. As hipdteses conceptuais nas quais este capftulo se fundamenta s3o da autoria de P Bourdieu, 
Choses dites t Paris, £d. De Minuit, 1987; C. Geertz* The Interpretation of Cultures, Nova lorque, Basic 
Books, 1973; M. Douglas, Implicit Meanings, Londres, Routledge & Kegan Paul. 1975; V. Crapanzano, 
Review of C. Geertz. H. Geertz e L Rosen. "Meaning and Order in Moroccan Society", Econ. Develop 
Cult. Change, 29, 1981, pp.849*860; T. Luckman, The Social Construction of Reality, Nova lorque, 
Garden City, Doubieday, 1967; S. Falk Moore. B.G. Myerhoff (eds.), Symbols and Politics in Communal 
Ideology, Ithaca. Nova lorque. Cornell University Press, 1975. Evidentemente que me servi livre* 
mente das suas percep^des que, neste caso, correspondem as questdes que me preocupam. 

2. E, naturalmente, por "disciplinar" os "recalcitrantes". Sobre o conceito de "sociedade disci- 
plinar", cf. |. O'Neil, "The Disciplinary Society: From Weber to Foucault", The British Journal of 
Sociology, vol. XXXVII. n.® 1,1986, pp.42-60. 
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o principio da visao legitima, influencia a capacidade de oriental dos 
agentes das suas praticas e representa^oes. Simultaneaniente, produz 
as categorias de percepfao. ou seja, as estruturas cognitivas, o equi- 
pamento mental de que os indigenas se servem para ver e transmits 
o mundo. Logo, globalmente, o Estacio teoldgico aspira ao seu propno 
auto-reconhecimento como sistema cultural e simbolico. 

Nas paginas que se seguem, passarei em revista algumas categoi ias 
, q U e constituem o sistema de saber proprio ao Estado teoldgico africano, 
demonstrando a forma como este tenta impo-las ao indigena para que 
moldem a sua ac f ao. No capitulo seguinte, insistirei no modo como - 
atraves da produ f ao de contra-saberes praticos - o indigena se revolta 
'e tenta libertar-se do processo estatal de construfao hegemomca’. Con- 
duirei a reflexao determinando o que chamo "o conflito do alimento e 
que, a meu ver, explica os fracassos sucessivos entre uma logica de penetragao 
imperial e uma extraordinaria capacidade das sociedades de se esquiva- 
rem, permanecendo simultaneamente dominadas. 


Controlo politico e procura hegemonica 

Os discursos sobre "a especificidade cultural" das sociedades negras 
acabaram por gerar problematicas da inercia. Anteriormente, tentei 
demonstrar de que forma - baseando a sua historicidade na irreduttbili- 
dade das suas caracteristicas culturais - se criaram "sociedades etnologi- 
cas" alheias as dinamicas que constituirani os vectores das suas modifi- 
ca^oes e inovagoes. Defendi igualmente que tal abordagem se amscava 
ia apresentar os mundos indigenas como mundos estaticos, entidades 
intemporais e homogeneas, insensiveis a Historia e livres de clivagens 
Sntemas 4 . No fundo, esta abordagem apresenta a desvantagem de trans- 
formar a cultura em "cren?a”, num conjunto de representa^oes imu- 
taveis e permanentes 5 . Ora, o saber que assim e formulado a respeito do 
indigena e retomado nas praticas politicas e de governa^ao. A antropo- 
logia do indigena subjacente a esta inter preta^ao fixista da sua cultura e 
k da sua historia serve de anteparo justificative para as concepfoes ditas 
'"ancestrais” do poder e a extrema personaliza^ao do mesmo. 0 bastao, 


3 Ver tambim I. Scott. "Everyday Forms of Peasant Resistance". The Journal of Peasant Stud,es. 
vol. 13. n.' 2.1986.0 contribute de Scott sobre os trabalhadores rurais pode ser alargado a outros 

fver os desenvolvimcntos em torno desta questao dc | -P. Olivier de Sardan, 'Sciences sociales, 
africanistes et fails de developpement". In P. Boiral (et at). Paysans. experts el chercheurs en 

Afrlque noire. Clface-Karthala, Paris. 198S. a „ 

S Sobre o potential ideol6g.ee das teses essendalistas e a sua manipulate pelos regimes au- 
torltirios, ler Mu,mir Krtan, "Essentialism and the Ideological Legitimation of One-Party Rule. 
Praxis International, vol. 6, n. Q 1, 1986, pp.95-110. 
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o gorro de leopardo e o enxota-moscas constituem simbolos de modos 
de governar que, para se sistematizarem ideologicamente, recorrem a 
conceitos espantosos como o da "democracia a africana" 6 . Certamente que 
se deve reconhecer a enormi'ssima variedade dos partidos unicos africa- 
nos. Tal diversidade nao deve ocultar um parentesco para-ideologico real. 
A titulo de exemplo, todas as concepts garantem que existe uma "afri- 
canidade politica" tal como existe uma "cultura africana". E esta maneira 
"africana de politizar", por assim dizer, que autoriza a rejei^ao das ideias 
relativas ao "multipartidarismo” ou aos "direitos do homem”. Afirmar- 
-se-ia entao que elas emanam de produtos de importafao inadaptados ao 
contexto africano". Em contrapartida, o exercicio autoritario do poder e a 
respertiva personaliza^ao enraizar-se-iam nas tradioes africanas - “urn 
unico pa ntano-naoja para ahripar caimoes" 7 8 . 

A este respeito dever-se-a entao salientar que nao existe "uma 
tradi^ao africana do poder”, mas varias? A historia africana oferece um 
leque de modelos que a tradi^ao autoritaria (chamada em auxilio dos 
regimes pos-coloniais), so por si, nao e capaz de esgotar. Ja existiram 
outras modalidades de natureza nao-autoritaria. Ao longo do tempo, 
em fun<:ao das conjunturas, das relates de for^a internas e da pressao 
externa, uma linica sociedade podia transitar de um modelo para outro. 
Nas tradi^oes nao-autoritarias, o poder foi sujeito a um controlo social 
e a uma delimitafao manifestamente mais preponderante do que sob 
os regimes pos-coloniais. Como objectivo derradeiro nao visava apenas 
o controlo dos homens e a redistribute dos recursos escassos, mas 
tambem a pacifica^ao das formas da natureza e a gestao dos "recursos 
da noite e do invisivel”, a fim de preservar a vida dos individuos". Nestas 
tradifoes, poder e terapia eram indissociaveis. A finalidade do poder 
consistia em tratar e proteger as comunidades contra os portadores de 
formas maleficas. No campo social, a distribui^ao das diferentes formas 
(maleficas e beneficas) obrigava os diferentes portadores a multiplas 
transacv'oes e real^ava o caracter explosivo do poder. Por conta da sua 


6. Ora, acontece que estes regimes sao precisamente aqueles que, na Africa negra, recorrem sem 
hesita^ao as tecnologias estrangeiras para reprimir os seus povos A respeito dos factos, ler M.T. 
Klare. C. Amston, Supplying Repression: US. Support for Authoritarian Regimes Abroad, Washington 
D.C., Institute for Policy Studies. 1981 

7. Evidentemente que J.K. Nyerere nao preconiza teoricamente a personaliza?ao do poder ou o 
exercicio deste ultimo no seu estado bruto. No entanto, no que diz respeito & sua apologia culturalista 
do partido unico, ver "One-Party System" Spearhead , vol. 2, n.« 1,1963. 

8. Gloria Waite. "Public Health in Precolonial East-Central Africa", Social Science Medicine, vol. 24, 
n. B 3,1987, pp. 197-208, formula esta hipdtese perscrutante que consiste em ler o poder no seio 
das sociedades estudadas como medicina que visa criar as condicoes de uma saude publica nas 
comunidades govemadas. 6 assim que interpreta os papeis dos fazedores de chuva, adivinhadores 
e curandeiros, daqueles que promulgavam os tabus e, os ord^lios. No mesmo registo. ver j.M. 
Janzan, “Ideologies and Institutions in the Precolomal History of Equatorial African Therapeutic 
Systems M . Social Science Medicine. 13 B, 317,1979. 
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natureza medico-religiosa, o poder nas tradidoes indigenes nao-autori- 
tarias assemelhava-se inevitavelmente a um saber'. As diversas ''formas” 
constituiam assim muitos “saberes" e "magias" que os diferentes titula- 
res negociavam e intercambiavam. As confrarias, sociedades seeretas. 
castas e muitos outros espayos de poder controlavam cada um, uma 
ou algurnas parcelas, numa esfera especifica da existencia politica. As 
diversas soberanias instituidas nas diferentes esferas da existencia 
politica (o mimdo dos mortos, da noite e do invisivel, a agua, o ferro, 
os relampagos e a chuva, as colheitas, etc.) deviam negociar entre si e 
compensar-se mutuamente. Simultaneamente, equilibravam-se no seio 
de uni sistenia de interdependfencias. 

Logo, nas tradi coes indigenas nao-autoritarias. o poder founultipolar. 
0 caracte?aS soluto da autori dade^ oj^sefa,^sua-t'£capitulagao,em torno 
de urrta figura central, resultava mais do simbolo, da encenafao do que 
da realidade fisica. Neste caso, o poder era um con junto de simbolos e 
mensagens que era preciso saber descodificar e interpretar. Natural- 
mente e, tal como acontece com qualquer saber, o acesso a essa capaci- 
dade hermeneutica era controlado e regulamentado [ritos de inicia^ao, 
escalas, etc.). Atendendo a preponderancia do ambiente e das restriyoes 
ecologicas, em suma, da precariedade da existencia, todo o poder se arrisca- 
va a que Ihe fosse “retirada a legitimidade" se nao enquadrasse o seu 
percurso nas direcfoes que consistiam: na vida a preservar e a ti'atar, na 
reprodufao das linhagens e dos das, na morte com vista a pacificafao, 
na comunidade dos vivos a salvaguardar e na reia^ao com os mortos 
a "civilizar". Por outro lado, os mecanismos simbolicos asseguravam 
uma especie de "ministerio da vigilancia" 10 , pelo que as categorias da 
feitifaria poderiam ser aplicadas a qualquer modalidade do poder que 
causava inseguranfa, se tornava malefico e sucumbia a loucura. Assim. 
a histdria do poder na Africa negra pre-colonial foi um processo aberto 
que nao se deve limitar a um modelo redutor. Tantas foram as inven- 
foes autoritarias quanto as que nao foram, de todo, do mesmo foro. No 
que diz respeito as ultimas, a multiplicidade dos polos que constitulam o 
poder ajustava-se atraves de uma serie de trocas simbolicas e materials, 
sendo que a "totalizafao" apenas provinha, em bitima analise, de uma 
encenafao da fun^ao arbitral do soberano 11 , 


9>G acesso a este saber e a sua reten^ao por uma dasse de "antepassados” foi objecto de intimeros 
escudos. A ticulo de exempt, lur W,P. Murphy, ^Secrei Knowledge as Property and Power in Kpelle 
Society: Eiders Versos Youth’*, Africa, SO (2), 1980, pp.193-207. 

10, ].*P. Chr^tiea "Roi, religion, llgnages en Afrique orientale precoioniale. Royautes sans Etat et 
monarchies absolues* in £. Le Roy Ladunfe (ed.) p Les monarchies, Paris, RU.Fv, 1986, defertde que 
tambem nos prncedlmemos pressupostameme "absolutistas" existiam recursos que permitjam a 
sodedade interrogar-se publicameme e imerpelar o poder, a fiuidez das relates entre o sagrado e 
este ultimo, possibilitando u desenvolvimento de virtualidades contestatadas. 

11. Para n5o aiargar as refer^ndas e para afcrir a complexidade dos debates em torno desta 
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A outra mitologia oriunda do periodo pos-colonial consiste em re¬ 
meter todos os factores explicativos dos impasses actuais para a colo- 
nizafao e o "imperialismo”. Com a ajuda da retrospectiva do passado, 
actualmente, percebe-se que a colonizafao nao eliminou completa- 
mente as dinamicas que, antes da conquista europeia, forjavam o des- 
tino das sociedades indigenas. Nao apagou a sua vitalidade e criatividade 
mesmo que, com toda a evidencia, as tenha reprimido. E gramas a esta 
extraordinaria capacidade de recuperagao que as resistencias e as lutas 
anticoloniais se concretizaram 12 . Actualmente sao muitos os atricanos 
que ficam ofendidos quando se insiste no facto de que existiram agentes 
autoctones implicados na coloniza^ao e que, de certo modo, este foi um 
empreendiniento "afro-europeu”. Obviamente que o caracter diligente 
de tal afirma^ao faz pouco caso da multiplicidade dos espafos-tempos 
que a iniciativa colonial implicou e da desigualdade das posi^oes ocu- 
padas pelos protagonistas neste campo de supremacia. Oculta igual- 
niente o facto de que alem da “colaborafao", a atitude dos indigenas se 
caracterizou sobretudo pela rejeifao da servidao e pela inven^ao de uma 
multiplicidade de tacticas que visavam escapar-lhe. Foi esta capacidade de 
insubmissao, descomprometiniento, simulagao, contacto instrumental 
(sobretudo onde se anteviam proveitos: saude, escolarizafao, acesso 
aos bens europeus, etc.) e desistencia que arruinou, em parte, a preten- 
sao do Estado colonial de aperfei^oar a sua supremacia nas sociedades 
subjugadas. 

Todavia, esta afirma^ao promove uma reflexao sobre aquilo que, na 
perspectiva indigena, tera possibilitado este acontecimento. Alem da 
utilizafao que possa ser escolhida por ideologos mal informados ,:, ( 
e dificil ignorar a realidade segundo a qual os africanos aderiram ao 


questao, consultar-se-S util e exemplificativamente H Terray, Torganisation sociale des Dida de 
Cdte-d'lvoire" Annales de IVniversitt d'Abidjan, s6rie F. vol. 1, 2.1969; A. Adler, La mort et le masque 
du roi. La royaute sacree des Moundang du Tchad. Paris, Payot, 1982; G. Dupre, Un ordre etsa destruc¬ 
tion, Paris, ORSTOM, 1982; C.H. Perrot, Les Anyi-Ndenye et le pouvoir aux XVlIle et XIXe siecles. 
Paris-Abidja, Publications de la Sorbonne. C.E.DA, 1982. 

12. A. Cabral demonstra claramente de que modo uma abordagem crftica dos factos e factores da 
cultura dlsponiveis nas sociedades indigenas serviu para articular na Guin£-Bissau um proiecto de 
liberta^ao da servidao", mesmo se, posteriormente, toda a “llberta^o" acarreta sempre novas 
formas de opressao. Sobre o Estado p6s-colomal na Guinea-Bissau, ler |.B. Forrest, "State. Peasantry and 
National Power Struggles in Post-1 ndependance Guinea-Bissau*’. Tese de Ph D., Madison. University 
of Wisconsin-Madison, 1987. A respeito do pensamento politico e a pratica militar de Cabral, cf. P. 
Chabal, Amilcar Cabral: Revolutionary Leadership and People's War, Cambridge, Cambridge Univer¬ 
sity Press, 1983. 

13 Relativamente ao caso francos, ler as abordagens da funda^ao "Libertes sans frontteres". Para 
um exemplo de ensaio que negligencia a dimensao historica da colonizafio, ler P. Bruckner. Lesun- 
glot de Thomme blanc, Paris, Seuil. 1983 Nao cabe apenas aos historiadores e economistas tentar 
demonstrar que, em ultima analise, a coloniza^ao representou um fardo economico para as potencias 
que. apesar da rejei^ao dos povos colonizados, a Iniciaram; e que. em ultima instancia, ela benefi- 
ciou mais os colonizados do que as potencias coloniais. 
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espartilho colonial, a fim de transforma-lo num recurso manipulavel nas 
lutas e conflitos internos. No cerne da golilha colonial, existiam grupos 
autoctones para desenvolver estrategias que visavam a redistribuipo 
do jogo dentro dos sistemas de relates proprias as suas sociedades. 0 
que constituiu uma das formas da coloniza^ao, para alem da imposi^ao 
militar, foi o facto de existirem agentes locais dispostos a utiliza-la para 
remodelar a ordem social domestica em seu proveito. Do mesmo modo, 
o fracasso de determinadas lutas, ditas nacionalistas, nao se poderia 
explicar sem que se considerasse a ac^ao e interven^ao de formas soci- 
ais autoctones que perceberam que lhes seria mais vantajoso partilhar 
uma estrutura de interesses comum com as potencias coloniais, do que 
com os seus proprios "irmaos” 14 . A coloniza^ao, tal com o a " descoloniza- 
^ao'^quej he suced eu, fundou-se em estruturas de interesses dos quais 
bene ficia ram - mesmo que em posi^ao de subordinate - agentes in¬ 
digene que nuncaioram passivos ou simples vitimas. Afirm3-la nao 
significa negar ou justificar a violencia e as depredates multiformes 
de um dispositivo que se baseava no desprezo pelo negro e cuja logica 
era mortifera 15 . Nao se trata de fazer crer que a coloniza^ao nao tern 
qualquer responsabilidade pelos impasses actuais 16 . Numa perspectiva 
segundo a qual os indigenas se tomavam pelos primeiros destinatarios 
das suas reflexoes, trata-se de reconhecer que, se por um lado , a coloni- 
zatojoi combatida^la tambem foi objecto de uma "tolerancia pratica", 
ate mes mo de uma cump licidade. jjor p arte dos agen t^s^iropriamente 
afi^anosjqu^ actu ajam^onscientemente. fila acenou a possibilidade de 
lucros e "favores" aos que se manifestavam dispostos a "utiliza-la" e que, 
segundo ela, estavam habilitados a receber as suas prebendas. 

Ora, tal como acontece com a coloniza^ao, o mesmo se passa com o 
chamado "imperialismo” A primeira inscreveu a for^a o destino das so¬ 
ciedades indigenas numa estrutura de desigualdade 17 e, enquanto isso, 
conseguiu recrutar "clientes” dispostos a legitimar a pertinencia de tal 
desigualdade. 0 segundo nao pode ser negado, a menos que seja para 
insultar a realidade. A vulnerabilidade externa das sociedades africanas 
constitui um factor estruturante da sua identidade e da sua relato actual 


14 Para o exemplo dos Camaroes, ler R. Um Nyob£, Le prohldme national kamerunais, Paris, 
L'Harmattan. 1984. Ou ainda, RA |oseph, Le mouvement nationalists au Cameroun, Paris, Karthala, 
1986. 

15. A llteratura sobre as atrocidades da coloniza<,ao e profusa e tambem a das resist£ncias afri* 
canas. A16m disso, estas ultimas apenas se explicam porque a ordem colonial e as suas prSti* 
cas (corveias, brutalidades e violdncia, extorsao de bens, constrangimentos flsicos e coer^ao) nao 
foram contrabalan^adas por manifestas oportunidades que poderiam ter creditado alguns dlviden- 
dos simbblicos, a fim de fazer admitir a sua pretensao de hegemonia como algo M razo^vel u . 

16. C. Young, The Colonial State...”, jd citado. 

17. Cf. a obra classica de R. Robinson (et al.), Africa and the Victorians: The Climax of Imperialism in 
the Dark Continent, Nova lorque, 1961. Ou ainda, A.J.H. Latham, The International Economy and the 
Underdeveloped World, 1865-1914. Londres, Croom Helm, Totowa, N.J. Rowman & Littlefield. 1978. 
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com o muntto. 0 controlo das dinamicas internaeionais que as dividem 
e os dados que tornam a sua vulnerabiiidade permanente e estrutural 
escapam-lhe, parcial ou totalmente. Na medida em que sao as relates 
de forya e poder que movem o sistema mundial, esta abertura deixa-as 
expostas - e, por vezes, sem protecfao sufieiente - a um ou outro polo 
de poder que partilham o mundo e a pressoes multiformes que nao £ 
possivel negar 1 ®. Tal como acontece com a coioniza^ao, a inscri?ao 
subordinada num dos carnpos de forga que domina o mundo e reuti- 
lizada, a varies niveis. pelos agentes autoctones, em teias de interesses 
inerentes ao dominio do campo de supremacia interna (independente- 
mente de ser de ordem simbolica ou material, segundo uma dicotomia 
conveniente)’ 1 ’. No caso dos agentes locais, o facto de se posicionarem no 
campo indigena a fim de reunir condifoes para capturar, em seu bene- 
ft'cio, os produtos (outcomes) da vulnerabiiidade africana no espapo das 
relapoes mundiais, nao acaba com o propria facto da supremacia. Apenas 
significa que no campo indigena e nesta conjuntura historica 
prevalece a oppao que denomino o "jogo com a necessidade". A utiliza- 
pao da "dependencia” africana pelos agentes indigenas, como "recurso” 
no controlo dos interesses internos, nao elimina a realidade da suprema¬ 
cia estrutural que pesa sobre as sociedades negras onde existem dois 
espapos de analise que importa distinguir, evidenciando as ligapoes e 
indicando as transigoes de um para o outro. Para considerar o problema 
da autononiia das sociedades indigenas deve analisar-se como variavel 
determinante o facto de que as suas bases e o seu exercicio se elaboram 
e ocoiTem num perimetro internacionai que as estrutura mais do que 
elas o fariam em contrapartida, mesmo que, dispersamente, elas possam 
ir produzindo falhas ou desgastando algumas margens. 

Se, ao negiigenciar o caracter artificial desta divisao, se opta por mini- 
mizar a obstrupao a partir do "topo" (perimetro internacionai), para nao 


18. Sabe-seque as funfoes desempenhadas por Africa nos calculus estrategicos das grandes poten¬ 
cies nao ultrapassam as de uma simples ferramenta e instruntento: constituir um obst.iculo flsico 
ou uma etapa para zonas ccmsidenadas mais Vitais. servtr do bastiao de defesa para proteger as sea- 
fanes heading: de panto de partida de a tuques contra a! vos ou um inimsgo situado num territorio 
extemo: de fonte de apravisionamento e terrene de competipo experimental para as grandes 
potendas (.mas a um custo svmbolico que nao implies destrmcoes e perdas em grande escala). Para 
uma apresentafao mats clara destas visdes, cf, Chester Crocker, "'Statement'’, pp,l 26-151, in U,S- 
House of Representatives [Sub-Committee on Africa, Committee on Foreign Affairs), Hearings on 
US, Interests m Africa, 96th Cong,, First Sess., Out.-Nov de 1979, A tituio geral, ler Zaki Laid!, Les 
contraintes d'une rivallte. Les supetpuissoncesetlA/nque (1960-1985), Paris, La converts, 1956. 
19.0 mesmo acontece no que diz respeito a utiliza^ao das prebend as captsdasa nivel internacionai 
e reutilizarias internamente, a fim de reprimir e controlar o campo domestic©, No que concerne a 
gest2o interna dos recursos coercivos, Jer ]. Fairer-Smlth. 'Achieving Stability in Developing Coun¬ 
tries'; Police Chief, Outubro de 1980; CP, Pntholm, "The Muttipie Roles of the Police as Seen in the 
African Context". The journal of Developing Areas, 3.1969. pp, 139-158; e TM, Callaghy, 'Police in 
Early Modern States: The Case Uses of Coercion in Zaire in Comparative Perspective^, Paper given 
at the American Political Science Association. Denver, 1982. 
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se considerar unicamente a togica dos compromissos a parti r de "baixo" 
(perfmetro interne ou domestico), corre-se o risen de se sobrestimar 
o facto, que alias £ real, da existenria de zonas e racionalidades 'nao 
capturadas 1 ’ pelos vectores da penetragao externa, Descobrir-se-a entao 
que - indusivamente nas situates de supremacia - as sociedades in¬ 
digenas preservam a capacidade de inventar "artes de fazer' e articu¬ 
lar tacticas que lhes pennitem acomodar-se na estrutura do mundo, tal 
conic lhes e imposta. Mas este "jogo com a necessidade" nao signifies, 
tal como afirmei, que as determinagoes externas tenham deixado de 
existir e que a inscrigao histories dos mundos indigenas nas estrutu- 
ras de desigualdade e de supremacia foi abolida. A questao inerente a 
esta situagao consiste em saber qual e a margem de exerdcio da sua 
historicidade de que os indigenas dispoem na estrutura de situagao que 
lhes e imposts e de que modo, a utilizagao dessa niargem, pode gerar 
ulna maior subordinagao ou redugao das constrigoes externas. E aqui 
que importa reconhecer que o catnpo das possibilidades e as margens 
de auto norms nao sao os mesmos para todos os Estados africanos. Os 
processes atraves dos quais cada sociedade polltica africana assimila e 
utili2a as normas e representagoes que Ihe sao propostas ou impostas 
pelo exterior sao variaveis. Entre outros, esta variagao deve ser entendi- 
da a luz da utilizagao que os agentes indigenas fazerri da "dependenda": 
ou seja, uni recurso passive! de ser utilizado nos con juntos de interesses 
domesticos, So nesta medida se pode defender o facto de que a politica 
ou a economia em Africa nao sao merds epifenomenos do sistema mun- 
dial. No mundo actual, a historicidade das sociedades africanas reside 
na sua capacidade de “administrar" a tensao entre os processos internos 
e a sua articulagao com os extemos, nesta dimensao international que 
as estrutura, caracteriza e "vulnerabiliza” 20 , 

A outra categoria da qual o prinapio autohtdrio se serve na Africa 
negra e, sem duvida, a ideia do Estado-nagao e a sua construgao nas cir- 
cunstancias especfficas ao continente negro, Desde as independences, a 
inter rogagao sobre o poder, o Estado e a nagao em africa polarizou-se no 
fracasso da jurisdigao internarional do Estado nesta regiao do mundo, 
Calcula-se que tera havido uma sobreposigao do modelo ocidental nas 
formagoes socials governadas pelos codigos culturais e pelas concepgoes 


20, As reflexoes anteriores baseiam-se nas analtses de 5. Amin, Unequal Development. An Essay i>n 
the Social Formation of Peripheral Capitalism , Nova torque. Monthly Review Press, 1976; Accumula¬ 
tion on a Worldscale, Nova torque, Monthly Review Press. 1974; J.-E Bsyart, L'Etatau Cameroon. 
Paris, Fonda non Rationale des sciences politiques, 1979; G. Hyden. Beyond Ujamaa in Tanzania. 
Underdevelopment and an Uncaptured Peasantry Berkeley, University of California Press, 1980; 
Zaki Laidi [sob a dir. de), LVRSS vue do Tiers mande, Paris, Karthala, 1984; Y-A. Faure e J--F. Medard 
[sob a dir. de), £tatet bourgeoisie en Cdte-dlvoire, Paris, Karthala, 1982; T,M> Callaglty External 
Actors and the Relative Autonomy of the Political Aristocracy in Zaire", Journal of Commonwealth 
and Comparative Politics, 21 (3), 19B3, ppZS7-309, 
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da organiza^ao social especificas. Logo, em Africa, o Estado seria um 
"pure produto de importafao" dominando a partir do topo as dinami- 
cas sociais em vez de etnana-las 21 . De facto, logo apos a descolnnizafao, 
muitos Estados - que, no momenta em que se tornaram independen¬ 
ces, subscreviam a ideia segundo a qual existiria uma "universalidade 
do politico” cuja chave estaria na posse do Ocidente se insurgiram 22 . 
Regimes que, a partida, se tinham rnunido de tecnologias institucionais 
[parlamentos, diversas assemblers, varios paitidos), em conformidade 
com o modelo imitado, abandonaram-nas. Os textos constitucionais 
redigidos nao impediram a invasao dos militates na cena poiitica. Nos 
casos (muitfssimo raros] em que se evitou a tomada de poder pelos 
militares, a pouco e pouco, percebia-se que as tecnologias em questao, 
pelo facto de existirem, nao forneciam qualquer informafao sobre o 
funcionamento e a vida concreta desses regimes politicos. A definifao 
constitucional no absolute mostrou*se dissociada das praticas. Na sua 
constituifao, tal Estado reconhece efectivamente a possibilidade e a 
legitimidade do desenvolvimento de varios partidos politicos, o que nao 
impede o funcionamento ao abrigo de um regime de partido unico e sem 
que se sinta a necessidade de ajustar o texto a pratica 23 . 

A fun?ao poiitica dos desvios entre o texto e as praticas deve set realpada, 
de acordo com uma leitura que privilegie simultaneamente aquilo que 
se diz e nao se faz e aquilo que nao se diz, mas que se vive. As fachadas 
institucionais e o formalismo juridico permitem pressupor o peso dos 
mecanismos administrativos e definem alguns dos locais onde se desen- 
roiam as encenafoes dos agentes. Mas o "Estado concreta" enfraquece 


21.0 problem a da "memdna estatal” na Africa negra nao deve ser subestlmado, Sem pressupor 
que as ortgens das formates estatais actuals assentam nos sens antecedentes histoncos, imports 
salientar que a maior parte das sociedades africanas conheceu forma^oes de tipo estatal nrnito 
antes da colonizaslo, Naturaimente, estas ultimas nao apresentavam caracterlsticas total men te 
semelhantes as que o Estado-nafao conheceu na Eunopa nos mesmos periodos. No entanto, dispunham 
dos elementos materials coma os territdrios, populates e governor Dominavam as fringes de 
rela^ao e negocia^ao, o direito da guerra e control avam os mecanismos de atribuifao dos retursos 
escassosou conquistados a distancia. Evldentemente que onde nao se constitufram estruturas cen- 
traJizadas existiram traduces proprias de guverno que evitaram que as soeiedartes consideradas 
caissem na desordem eanarquia. Sem alargar inutilmente as references a estas questoes, assinalo 
rapidamente o numero especial da Revue francatse d'hlstoire doutre-mer, vol. LXV1II, 1981, dedi- 
cada ao tema 'Estado e sodedade em Africa" No que diz respeito a formalin do Estado oeidental, 
far-se-a referenda titil a obra clAssica de C. Tilly (ed,) p The Formation of National States in Wester?* 
Europe, Princeton, Princeton University Press, 1975, Numa perspeetiua com para tiva que Integra o 
mundo isEamico, ler B. Badie, Les deox £tats. Pauvoir et sadite en Occident eten terre d'Islam, Paris, 
Fayard, 1986, 

22, Ja nesta £poca, ler as interrogacoes dos observadores. Cf, l Wallerstein, 'What Happened to 
the Opposition? 1 ', West Africa, Nov, 21, 1961. Ver tambem Schacter, ' Single-Party Systems in West 
Africa" American Political Science Review, vol 55 p 1961, pp.294-307; e M.L K i Iso n f "Authoritarian 
and Single-Party Tendencies In African Politics", World Politics, vol. IS, n, a 2,1963, 

23, Cf. a critica de V.-A. Fame, “Les constitutions et I’exercice du pouvoir en Afrtque noire. Pour unu 
relecture difference des Textes", Politique africaine, 1 [1)» 1981, p,37 
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ao integrar as dinamicas propriamente indigenas, ou seja, os processos 
de reapropriagao, instrumentalizagao ou de contonio da Estado pelos 
proprios agentes africanos, as diversas formas de se relaciotiarem com 
ele e que inventam consoante os contextos e os conjuntos de interesses 
(issues), Sao estas transacgoes que relativizam as teorias do fracasso 
estatai na Africa negra. As formulas institucionais iniplementadas pelos 
poderes sao "revisitadas” e “repraticadas" consoante os interesses - 
divergentes - daqueles que "mantem contacto” com elas. Neste ponto, 
existe uma pandplia de "razoes e operates praticas'' que permite aos 
agentes desmantelar as institutes em relagao as suas logicas de ori- 
gem e remodela-las de acordo com as suas proprias racionaiidades. 

Mas, alem das respostas indigenas, interessa-me mais considerar os 
sistemas de saberes e praticas disciplinares impiementados sob o pre- 
texto da construgao do Estado-nagao, 0 Estado pos-colonial persuadira 
os africanos de que a finalidade das independencias consistia, entre 
outros, na "unidade nacional" e no progresso economico 2 * e tambem 
de que, para oriental- as sociedades no sentido das finatidades apresen- 
tadas como a derradeira palavra da iniciativa politica, o unico vector 
privilegiado seria o partido unico. So ele poderia salvaguardar a socie- 
dade dos efeitos de explosao e implosao e estruturar a nagao, refrear 
as formas de dispersao e subordinar as "identidades de contrabando 1 ' 
(designadamente, as ordens etnicas], sendo que o objectivo ultimo seria 
a produgao de uma sociedade unida. Tais consideragoes fundavam-se 

I num impensado: ou seja, por um lado, para construir o Estado-nagao 
seria necessario que o Estado pos-colonial "modernizasse” e “civili- 
zasse" a sociedade e, por outro, teriam de existir a possibilidade e a ne- 
cessidade praticas de abolir os conflitos de diversas naturezas que carac- 
\ terizam os mtindos indigenas. A propria ideia do part ido linico firma- se na 
Imjtologiadejima-sodedadt&em conflit os,re conciliada consigo mesma 
e paciflcada 15 . 

. A outra mitol ogia_iui £ constitui a base dos regime s, de oartido unico 
r emonta ao periodo da s independencias. Na epoca, pensava-se que bas- 
tarj a conquis ta ro coder politi cosron&ola-k) para acelerar a transformagao 
das soc iedades. economias g_ cul tu res africanas. Tal como ainda acon- 
i tece Hoje, pensava-se que a essencia do poder era de natureza politi- 
1 ca. 0 proprio politico era resumido a sua material izagao no Estado - e, 
j posteriormente, confundido com ela. Assim, o un ico poder irnaginavel 
' veio a ser o poder do Estado. Dado que o poder, o politico e o estatai 


24. Cf. j.F. Ade Ajayi. ‘ Expectations of Independents, House of the Academy, Cambridge (Mass.], 
Junho de 1981. mlmebgrafb. 

25. A este res pci to, ter as observances de DE. Ashford, The Elusiveness of Power The African Single- 
Party State, Nova lorque, Center for International Studies Cornell University. I965 r pp,5-6 e 24-28, 
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fpram amalgamadosiiuma visao un ica e o rganicist£, tomou--se eyjden- 
te que, no contextp a frican o, q acta de "polittear* foj inevitavelm ent-e 
tornado pglg acto de "procurar praticar o poder do Estad o^ Ejn larga 
medida, poder -se-fl pensar que o partid o unico const!tui uma das me* 
diapSes cujo objectivo 6 "despulitiz ar” a sociedade, ou seja. liberta-la 
d e qualquer pret ensa p de “p i^caTo'podei^do Estado" Dai as tentati- 
vas que visam o encerramento do campo politico embeneficio de um 
tuimero francamente reduzido de agentes sociais, agregados atraves de 
modalidades muito variadas 26 . Logo, a restri^ao da faculdade de politi- 
zar conferiu jeitos de tabu ao funcionamento politico e, por conseguinte, 
em Africa, o acto de "politizar" tomou-se uma iniciativa perigosa, gue 
acarretenscosjfenio r te, naoapenaspara todosaquelesa querna fncul 
dade visada n ao era reconhecida ,jria s tam bem paraaqueles que, depois 
de ad mitidos no desafio ^tentavam contestar as regras do jogo ou ajterar 
q cen ario. Nao obstante o facto de que^^partidosldnicos nao sao os 
mesmos em todos os Estados africanos, que nao assentam nas mesmas 
bases e que a propria genese dos regimes afecta directamente as tra- 
jectorias posteriores (tradi^oes pretorianas, dimensao demografica do 
pais, descoloniza^ao na sequ£ncia de um conflito armado, liga^oes com 
o sistema internacional ou um dos principals agentes deste ultimo), £ 
possivel reencontrar, nas suas praticas e no impensado que os governa, 
um ou outro elemento entre os supracitados. 

\ Na verdade, em todas as circunstancias se consi derate aabol i pao dos 
conjlitQ£jleyejgjL ^^ reprimindo as diferenga s_e_s ubjugan do as 

djv^asJaDM de expressao do plura l ismo cultural con stitutive das 
1 \ 30 ciedades negr as. Tambem se estima, globalmente, que o pluralismo e 
a diversidade constituem "factores nao permissivos" do progresso. 0 
fim da iniciativa politics torna-se, assim, a redu^ao da sociedade ao Um, 
sendo que este projecto disciplinar £ implementado pelo Estado. 

Quanto ao que, de agora em diante, se designara o "desenvolvimen- 
to", este pode ser "contingenciado". Por outras palavras na emissao de 
"produtos acabados", alguns dos seus "generos” podem ser alvo de um 
adiamento. Se a dimensao "economica" contribui para que nao se questio- 
ne a urgencia, as demais dimensoes (cultura, politica) podem "esperar", 
sem que dai resultem danos para a sociedade. E a partir deste tipo de 
imagina^ao historica - inspirada em velhas crenv'as leninistas e de pos- 
t turas rigidas - que os indigenas tentam, desde a decada de 60, enfrentar 


26. P.F. N'Gayap, Cameroun. Quigouverne?. Paris. L'Harmattan, 1983, demonstra que pouco mais de 
um milhar de pessoas partllham as posi^des de poder e influencta, num pais com a dimensao dos 
Camaroes. Esta mesmn elite - que, simultaneamente, agrega a maior parte das posi^oes de acumu- 
la^3o - tece actualmente as suas proprias teias de interesses que limitam imensamente as taxas de 
circula^ao (entradas, sa(das) e the conferem uma autonomia relativa, em rela^ao a sociedade local 
e ao campo internacional. 
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os desafios que o regresso a si mesmos pressupoe. Ho je em dia percebe-se, a 
pouco e pouco, que o imaginario fusional que tenta disfarpar este defice 
intelectuai se desvaneceu quando confrontado com o real e que todas 
estas velhas certezas estao prestes a estilhapar-se. 


A dimensao politica do mal” 

Sabe-se que, sob pretexto de garantir a seguranpa do Estado, se ofi- 
cializaram inumeras restripoes as liberdades fundamentals 28 . Para dis- 
simular as clivagens e os conflitos que dilaceram as sociedades locais, os 
beneficiarios indigenas da vulnerabilidade africana no campo interna- 
cional recorrem a artificios ideologicos, em no me dos quais se opera a 
procura hegemonica ou a marginalizapao dos agentes indesejaveis. Por 
conseguinte, para encerrar o espapo onde se desenrola a luta pelo apam- 
barcamento das migalhas que caem da mesa dos paises ricos (ou que 
sao deixadas no local para alimentar os escravos), restringiram os direi- 
tos civicos e a capacidade eleitoral dos "ridadaos"* 8 . Simultaneamente, 
abriu-se o caminho para uma situapao de "sobreaqueclmento politico", 
propositos ou condutas banais {indumentana, uso de barba, delonga 
no aplauso em discursos oficiais, recusa em ostentar o uniforme dos 
militantes do partido unico, relato de alguns tipos de sonhos, etc.) 
que, a qualquer momento, podem ser interpretados como sinais 
de dissidencia. Esta ideologia do "todo politico" permite aumentar 
desmesuradamente as nopoes de "subversao" ou "atentado contra a 
seguranpa do Estado" - condipao necessaria na optica do formalismo 
juridico proprio aos regimes autoritarios - para perseguir os reais 
opositores, ou os supostos, e proceder a execupoes sumarias, caso ne- 
cessario. Os orpamentos destinados a repressao foram aunientando 
a medida que as tecnologias que Jhe eram inerentes se iam sofisticando 


Z7, Imimeros estudos antra poligicos demonstraram como, niima s£ne de sociedades afrieanas, a 
category do "mal" serve para proferiros diversos processos socials e mecanismos estruturais que 
bloqueiam o acesso do indivfduo d sua plena capacidade social (full social capacity). Logo, o "maj" 
traduz o potential "anti-socEar que, para crlstaliza-lo, exprime a ideia de Tel^ana" A tltulo de 
exemplo, ler |,P, Kieman, "The "Problem of Evil” in the Context of Ancestral Intervention in the 
Affairs of the Living in Africa ', Man, vol, 17, n, e 2,1982, pp.2B7-301, Ver tambdm. e a propdsita da 
disrin^o entne "sofnmento" e “maf (senda que o ultimo tem maior conotafao de injusti^a e su¬ 
premacy estrutural), C Geer 'Religion as a Cultural System", in AncJimpo/o^coMpproodjesezi the 
Study of Religion, Londres, Tavistock, 1966, Para uma trad ugSo conmeta desta categoria nos idiom as 
politicos e religiosos, cf. R Etherington, Preachers, Peasants and Politics in South East Africa, 
1935-1880, Lend res. Royal Historical Society, 1978. 

28, A tltulo de exemplo, ler "Kenya: The Politics of Repression" nitmero especial da revista Race and 
Class, 2A (3), 1983, 

29, Para uma apreda^ao sentivelmente diferente dos processes eleitorais na Africa negra, ler EM, 
Hayward [ed), Elections in Pose Independent Africa, Boulder, Westview Press, 19B7 
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pi ogi essivamente M . Nos chatnados campos de "reeducafao" extrairam- 
-se “confissoes" inverosimeis aos prisioneiros e despedafou-se o corpo e 
o espfrito dos que tentavam fugir a decrepitude intelectuai e etica dos 
poderes pos-coloniais 51 . 

Nq cerne de tal violencia institutional etn conform idade com a violen- 
cia colonial (e que os observadores, ineluindu os mais perspicazes, tei- 
mam em negar ou ocultar para nao comprometerem os seus interesses 
imediatos), o terror infligido^^ ao indige na^deg de o fitq das 

^no^HuvIda^^T^de^I^mesrnos* Esta 
jduvida, radical e dramatizada por um alargamento indefinido ffo poder 
do Estado cuja ausertcia de fronteiras Claras e controlo esta na origem 
de detenfoes sem julgamento, massacres de individuos sem defesa ou 
recurso ’ c ^ a con ^ ena ^° dos opositores ao exflio em pafses onde sao 
dial iamenle alvo de desprezo, rarismo e humilha^ao. 0 espancamento 
dos que nao tern poder; as interminaveis operates de limpeza nos bairros 
de lata famintos e doentes, a dela^ao como forma de sobrevtvencia, os 
cr imes de toda a espede, o trafico das "ajudas” estrangeiras, a humilha- 
gao infligida as mulheres e aos trabalhadores rurais e a pretensao dos 
poderes para a venera^ao de urn culto do divino 33 constituem alguns dos 
cicontecimentos culture is de maior relevo das sociedades africanas conte m- 
poraneas. Na medida em que lanfam uma cortina de fumo obscura 
sobre a necessidade das lutas pela independence e abrem caminho 
para a ideia de que, afinal de contas, talvez fosse preferiVel a coloniza^ao, 
provocam de uma maneira muito particular a inteligencia africana da 
actual idade. 


3Q r Consular a obra dt> 0. Marenm, 'United States Aid to African Police Forces: The Experience and 

mpact o/ the Public Safety' Assistance Program', (si; s.d.) mimeognafo, Esta assistencia tambem 
prov^m dospaisesda Europa OctdentaledeLeste, da Unis a Societies ede Israel, eate de Marrocos 
quer se tratc da -guarda pretoriana' 1 ou de instrupo para a sofisticapo dos metodos de tortura, 
r maior parte das pritkas ocorre em locals sinistros que as autondades tentam camuflar com 
apelapoes aparentemente neutnis e atf acad^micas (centra nadonal da Investiga^o e da docu¬ 
ments fito, centra de investigate, de anijise, de prospeepao, divisao especial, etc.}. No entanto, o 
povo nao se deixa enganar, pelo que Jhe atribui outras designates: Gdlgota, Gethsemane. Calvirio, 
Babddma, etc. Ler "Mon calvaire au C.N.R.L Centre National de Recherche et ^investigation", 
Info-Zaire, 41 . 1984. 

32. Para um exemplo de um caso extraordinary. cf, Massacres de Katekelayt etde luamueia. Enquire 
effectuie par une eqmpe mterdisciplinaire de patriots zatrois, Kinshasa, Abril de 1980 mult 48 
pdginas, Importa lembraros massacres de DolS (no norte dos Camaroes, 1979) ou outras que tam- 

ern ocorreram noutros paises africanos De facto, sob o pretexto de que a coer^ao nao explica tudo, 
mmtos amcamstas' 1 tem tendencia a ocultar sistematicamente a magnitude das tecnologias dis 
cpimares [polkia, prisoes, esquadras, contralos diversos, operates de controlo de identiRca^o 
segundo o qual o individuo deve estar munido de uma serie de documents: bilhete de identidade 
cartao do partido unico, cartao de eleitor, tiruio de identifica^o fiscal, requisites diversas) eos 
dispositivos de punipSo, no seto dos quais os agentes africanos actuam. Basta considers as lingua- 
gens inventadas pelos prdprios indigene para 'nornear' estas realtdades para avaiiar o peso que 
estas exercem na constitute das simbdlicas e das praticas socials, 

33. Para um estudo de caso, ver C Toulabon Le Togo sous Eyadema , Paris, Karthala, 1986. 
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A falenda dos regimes que pretendiam "conceder a salvagao' 1 ao “povo 
e a derrocada dos grandes mitos que, logo apos as independencias, visa- 
vam mobilizar os indigenas, geraram urn periodo de stress ideal ogico, 
cinisma e incredalidade popular perante as pre t en s og£ jyiessianica s das 
paderes p6s*coloniais^ 0 politico e as linguagens que o sustentam sao 
de?acreditados^To momento pos-colonial assistiu ao cresdmento das 
poderes africanos que se alimentavam do seu proprio medo dos con- 
flitos. Dado que nao os queriam enfrentar por outra via, que nao a ma- 
nipulada pelo partido unico e pelos regimes autoritarios, proibiram-se de 
geridos de tal maneira que emerge publicamentea possibilidade de lima 
pluralidade de proposigoes que se criticam e interpelam entre si. Por 
conseguinte, foram obrigados a tomar decisoes sem conhecimento de 
causa sobre questoes que nao se resolvem com base no simples recur- 
so a toergao e violencia, Na maior parte dos casos, a "unidade national, 
postulada como urn dos motivos ultimos da independence, resultou na 
negagao das diferengas, clivagens e singularidades. Por conseguinte, as¬ 
sistiu-se progressivamente ao aparecimento da tentagao, por parte do 
Estado, de programar as necessidades da sociedade, indusivamente 
contra os seus proprios interesses. Em inumeros casos, a aventura mill- 
j tar ou a vicissitude da insurreigao constituiu a unica possibilidade de 
| que os individuos dispunham para modificar as orientates, actividades 
* e governor 

0 recu rso a unanimidade_e a apro^ato comp regra deeisoria, inicia- 
tivalntilectual e modo ^'paitidpa^ao" poli tica deixou o cami nho aberto 
para mna persongliza^aa exce^similiipod^que sugere a omnipresen- 
ga da figura e do n o me dos Chefes de Estado nos locals pub) i cos (nomes 
dasTuas, avenldas, estadios^grantles pranas, medalhoes de ‘destaque" 
do dia-a-dia govern amen tal, excertos dos discursos que acorn panhavam 
forgosamente qualquer diseurso publico, efigies nas notas bancarias, 
evocagoes na radio no inicio e no fim das grandes emissoes, hinos a sua 
gloria antes dos noticiarios, etc] ate aos recessos da vida privada. Por 
tras de tantas designagoes portentosas como a "unidade national, o 
"desenvolvimento autocentrado" a "autenticidade africana, a renova- 
gao nadonal" descobre-se, progressivamente, que o Estado pos-colo- 
niaJ e investido por alguns grupos de interesses, ate no exacto momento 
em que se apresenta como responsavel pelo derradeiro destino das 
sociedades* 


34, Sob re atguns aspectos do cmismo, ler FM Hayward, "aural Attitudes and Expectations About 
National Government Experiences in Selected Ghanaian Communities”, Rural Africwa, n? 18. 
1972 J pp.55-5k 

35. Ler C Toulabor, "Jeux de mots, jeux de vilams. Lexique de la derision politique au Togo", Politique 
afncaine. n 9 3. 1981. pp5S-71; e C Dubuch. ‘ Ungage du pouvoit: pouvoir du tangage". Politique 
africuine> rt° 20.1985. pp 44-53. 
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Alem da opacidade desta retorica, cujo resultado, entre outros, foi o 
aumento da capacidade de cinismo e de incredulidade popular, ha que 
ter presente as terriveis injustiyas que se desenvolveram apos as coloni- 
zayoes directas. De modo desigual, grupos restritos apropriaram-se dos 
discursos disponfveis, deixando a maior parte da populayao num estado 
v de doenya cronica e fome. 0 alibi da "subversao" permitiu condenar a 
, reclusa o a maior par tejkts_que^pensavam de "modo diferente". Muifos 
intelectuais fo rani obrigados a en trar jnajj nha, remeter-se ao silenciq e 
IconTormar^se ou, caso contrary a.seguir a via do exilio. Brutalidades 
policiais,liEusos administrativos, intimaydes a prisao domiciliaria, degre- 
do, retenyao dos salarios - toda essa violencia e essas diversas formas 
de flagelayao no dia-a-dia geraram urn estado de psicose e inseguran- 
ya e aceleraram o naufragio da "sensibilidade juridica”, sem, por isso, 
apagar os sonhos de justiya entre as populayoes. 0 funcionamento dos 
tribunals afastou-se consideravelmente dos padrdes minimos que - 
inclusivamente sob o regime assassino do colonialismo - tinham con- 
seguido garantir assomos de direitos ao povo e reconhecer a presunyao 
| de inocencia a maior parte dos incriminados. A cavalgada pos-colonial 
resultou na destruiyao de urn elevado mimero de vidas humanas. 

0 desgajste jojs entido et icojoi deunij? amplitude que nem o proprio 
colonialismo pudera alcanyar O de svio dos bens subsidiados pelo Estqdo 
e oseu esco a m en to noTmercados paraleTos suscitou situayoes nasjjuais 
naoj ?£iste qualquer ligayao rac ionjj entre o trabalho, o salario e os 
rendimentos. A subversao dos valores e tal que aqueles que trabalham 
malsIHio^s que menos auferem. Nestas circunstancias sao muitos os 
indigenas a deixar de pensar a "propriedade publica" como sua, nao a 
considerando mais do que uma fonte privada de aprovisionamento e 
uma forma de participar nos traficos. 0 Estado afri canoj ndepgndente 
transformou-s emuma fab ricaded ecretosTpottarfaseTegulament osjos 
gnaiscan pnnrasas pessoasqueaindalhesco nferem importanci a^da^o 
qu^saop^TOarreTftemente contornad oTou^bertamente est3£ zinHados. 
NiTsulfbljs^ a sociedade atraves da violencia submeteu 

o indigena a urn controlo burocratico anestesiante. Em muitos paises, o 
ultimo so vive sob “autorizayao", pelo que qualquer tomada de iniciativa 
exige que esteja munido de urn impresso (pericia, certificado medico, 
declarayao de honra, carta de acompanhamento, texto de recomenda- 
yao, titulo de missao, certificados diversos). Nestas co ndiydes, como 
1 se pode estranhar^emer gencia de um a cultura cla_irresponsahilidade 
e dcrpftricio-pTlatismo ? A medida que o 'volume das "directivas" e das 
“iristruyoB^ aumentou, mais o indigena se esforyou por articular meios 
que Ihe permitissem escapar por entre as malhas da rede, explorando as 
i instituiyoes oficiais para fins particulares. 0 que resultou numa queda 
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drastica da credibilidade, da autoridade moral do Estado e da sua 
capacidade de impor respejto e autoridade. As inumeraveis leis sobre a 
censura apenas se traduziram por uma imprensa indigesta, puuco repre- 
sentativa da criatividade das socsedades africanas, mas exemplificativa 
da vontade dos governos de inculcar nos dominados um habitus outori- 
tario, incorrendo no risco da ruina intelectual do continents 
Para alem da farsa que represents o cuito da personalidade dos despo- 
tas negros, a pretensao do Estado de fazer adniitir - se necessario tecor- 
rendo a violenda - que "toda a verdade vem de cima" foi ridicularizada 
e recebida com cinismo. Nao foi capaz de bloquear o indigena na sua 
aspira^ao de seguir o seu propria caminho, elaborar as suas proprias 
verdades em fungao da ideia preconcebida que consiste em evitar, con- 
soante a natureza dos interesses, qualquer controversia frontal com um 
Estado que nao hesita em atirar sobre manifestantes desarmados. Analis- 
tas desatentos chegaram a conclusao de que o indigena adoptava uma 
| atitude passiva, dotada de um fatalismo que tenderia a validan de facto, 
longos seculos de supremacia e uma larga tradigao de servidao e humilha- 
f ao. lmporta_r eakar o facto de qu g^erara^uma eeonomigjgjpder 
consid er ad a p erigosa ej ortador a de pot gnmajs desastres, as for mas de 
resistencia se tprnaram mais so fisticadas c conrpiex as do j^uej io pa s s a - 
| do7 estendendo-se desde a evitagao a simulagao, do compro metimento 
1 s eTectivo acre on frnntn ^dissmm^^ deseju ^o a ret n actagao da in erc i a 

icafculadalblsa adesao. Em suma. tal como ^quiLe^ia_najg,poeacolonial, 
o~mg?ge^^ os recu rsosjlaquilQXl^e se deve designar 

asn ^rttpetenaaldst orfca paru ft in djsciplina. S em tkscartg r_qj3eso das 
cqnstrigoes externas^aparalisla da_p roducau economica e o^afeaqueejmento 
gfi^TdcTf actor humane: abordados ao longo desta reflex agjambem 
estavanTassociados a estoguof oo p olitico e i ntelectual que^ eu_ongem 

I as gpstoes coionTaf e pos^colonlal dalTsocied ades afHcana sTA delinquen- 
cia dTEstadogerou uma cultura do” desembarafoVdo salve-se quern 
puder e um declinio da identidade cidada em toda a parte. Esta situa- 
£ao persisting enquanto nao forem criadas con didoes para uma trans- 
formagao da economia e das relates socials. Ora, de antemao, uma 
tal transformable pressupoe um degelo politico e intelectual, a plena 
reabilitagao politica e a legitimagao do conflito, num ambiente no qua! o 
indigena pode manifestar abertamente as suas preferencias e os seus 
interesses, organ izar-se para defende-los no ambito das regras do jogo 
que assim o permitem. Mas, enquanto existirem estruturas e praticas 
que confiram ao poder africano um rosto desumano, brutal e assassino 
I os natives nada devem esperar de regimes indigenes das tradigoes de 
| liberdade e respeito pela vida que, por vezes, vivenciaram durante a sua 
ionga historia. 
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Alonguei-me propositadamente sobre estas questoes porque ninguem 
as evocara etn nome do indigena. ja sugeri que a snvestigagao "africanista" 
fracassou em admiti-loscomo "objectos” de pleno direito da sua reflexao, 
sob o pretexto de que a violencia e a coergao nao explicam tudo^. Ora, 
os proprios indigenas "nomeiam” estes "objectos", encontram-nos nos 
seus sonhos, deparam-se com eles diariamente. Por conseguinte, estes 
"objectos” fazem parte do espago no qual se deslocain e intervem en- 
quanto variaveis determinantes nos seus calcuios e na forma como se 
constituem operadores historicos. Os fenomenos associados ao medo 
e a inibigao impoem ao indigena a necessidade de avaliar tudo, tanto as 
in ten goes quanto os gestos, de tal modo, que nunca se revelam publica- 
mente sob urn angulo que de azo a uma interpretagao que nao esteja de 
acordo com os canones estabelecidos. 0 tipo de malhagem das socie- 
dades pos-coloniais nao 6 apenas de teor fisico (barragens rodoviarias 
consecutivas, controlo cerrado da circulagao das pessoas atraves do racio- 
namento de tltulos como o passaporte, censura dos jornais, destruigao 
de livros e autos-de-fe, etc.) e afecta tambem as estruturas e os quadros 
mentais, locais de constituigao simbolica por excelencia. 

Por conseguinte, as tecnologias de disciplina e punigao aplicadas nas 
sociedades pos-coloniais informam o politico. Para o efeito, deveriam 
ser integradas como variaveis de pleno direito de qualquer reflexao que 
tenha por objecto privilegiado a Africa negra, E porque tais variaveis 
estao relacionadas com a forma como o indigena manifesta os seus medos, 
constroi os seus refugios ou assinala a sua rejeigao e desaprovagao, ele 
integra-as como dimensdes constitutivas do sen equipamento mental, 
j E relativamente a esses “objectos" que constroi as suas estrategias de 
' evitagao, privilegia os estratagemas a acareagao e prefere a ‘‘retirada", 
I o "descompromisso” e o “poncio-pilatismo" ao confronto. Estes “objec- 
' tos” tambem forgam a eclosao das definigoes reducionistas do protesto 
1 social para con templar tambem o conjunto das p raticas "poncio-pila tis- 
_ tas” (indocilidade, n assividade, mieracoes , diversas formas de evasao) 
j atraves das quais o indigena transmite o seu siiencio e manitesta o sell 
l desacordo, as manifestagoes, motins, rebelides armadas constituem 
episodios isolados ou mementos de cristalizagao de uni conjunto de 
acontecimentos anteriores 37 . Mao restam duvidas de que a explosao da 


36, Logo, sao objecto de uma aten^o rientifka em ouiras do mini os cultural* a hisibncos A tkuto 
de exemplo, ler M. Taussig* "Culture of Terror Space of Death, Roger Casements Putumayo Report 
and the Explanation of Torture 1 ; Comparative Studies In Society and History* voL 26, 1984 
Considerar tambem os esforfos que visam apreendar o "mar enquanto categoria de pleno direito 
da investiga^ao antropolbgica e polEtica, Cf Arden R, King, The Anthropology of Evil, Wiscounsin 
Sociologist, 24,1* 1987, pp,44 4S. 

37, A hist&ria africana esri povoada desfcas praticas de "descompromisso^ da sociedade em relafao 
ks formas de poderes autoritarios. A titulo de exemplo, ler). Fernandez, "The Affirmation of Things 
Past: Alar Ayoung and Bwitl as Movements of Protest in Central and Northern Gabon", in R Rotberg e 
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piedade popular esta associada as formas de flagelagao fisica e mental 
referidas anteriormente. Nestes contextos, nos quais os poderes geram a 
mseguranga e a desordem com o objectivo de se imporem as sociedades 
que os encaram com indiferenga, as praticas clientelistas e patrimoniatis- 
tas traduzem uma necessidade de protecgao per parte dos dominados. 
A corrida indlgena aos espagos de devogao e misticismo exprime essa 
mesma preocupagao de se colocarem sob uma egide sobrenatural, para- 
lela a necessidade de encontrar urn idioma adequado a essa inscrigao, 
num campo de forgas que alegadamente deve eontrabalangar as incerte- 
zas do mundo profeno. 

Pociui£ojad o, no momento em q ue a teologia crista passarado interesse 
pel a etnologia ^ situacao antropoldgica actualTc ertam ente que se depa- 
rar^eom as questoesTarite- norment e_evocad5s 38 , Estas impedvla-ao de 
continuar a pensar tudo “conio de cost ume" e obriga^la^oa entrar n a 
lysSria concreta dtrmJSso tempo, p oijjL essa a historia com jLflmlse 
depar a o indige ne A partir de entao, e no seu amago que se esculpe uma 
parte essential das suas ideias sobre o mundo, a poKtica, a natureza do 
sujeito humano e divino. 

Tambem sera nesse cerne que essas mesmas ideias serao postas em 
causa. A inflagao do maravilhoso e o aparecimento de novas formalb 
dades religiosas, observadas em Africa, formulam uma interrogagao cru¬ 
cial para a "revelagao" crista: como imaginar ou conceber que o seu Deus 
nao tenba sido capaz de salvar os indfgenas nas circunstancias histori- 
cas que constituem a escravatura, a colonizagao e tudo o que estrutura 
o acontecimento pos-coloniall 0 desenfreamento da pied ade pop ular no 
contin ente sancjona jjiiia_longa trajec tdria, marcada pe las-sucessivas 
de rrotas do Deusdos cristaos e oel a sua incapatidad e de comp reender 
e assumir o testejmmho da, negagao rad leal ' dalfum aiiidade_do negro na 
historia recente do nossp mundo. Nestas circunstancias, o "discurso te- 
ologico negro-africano" e chamado a formular-se num contexto no qual 
a propria coerentia e o sentido da linguagem relativa a esse Deus sao 
sub-repticiamente postos em causa. Na medida em que nao se trata de 
uma mera crise de legitimagao, e em que e a capacidade desse Deus 
de significar que esta em jogo, o "discurso teologico negro-africano” ja 


A. Mazrui [eds.) r Protest and Power in Black Africa, Oxford, 1970, pp.427-457; AC Asiwaju, "Migra- 
tions as Revolt The Example of the Ivory Coast and the Upper Volta Before 194S"Jaurnai of African 
History, 17, n4,1976, pp.577-594. Lertamb^m o capitulo 5 da. obra de A. Isaacman, The Tradition 
of Resistance in Mozambique, Berkeley, University of California Press, 1976. Neste sentido, mterpretar 
o escudo de M. Mveng-Ayi, "Note sur I'emigration des Camerounais a Fernaitdo-Po entre les deux 
guerres mondiales", Abbto, 23,1969, pp.34.43. 

38. Ur a dedarc^ao do Simpdsio de ConFerendas Episcopais da Africa e de Madagascar, justice et 
evangelisation en Afrique"', Documentation catholique, n. e 1 818,1981, a par da "declaration sur la 
violence en Afrique'', Documentation catholique, n g \ 733,1978; e tambem a "dedaration du Come 
t4 Permanente sur la violation des droits de rbomme ' Documentation catholique , 1 722,1977. 
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nao pode evitar interrogar-se acerca da rela^ao entre a divindade desse 
Deus e a humanidade do indigena. Pode considerar-se que, se a inteligi- 
bilidade da linguagem a proposito desse Deus tende a ser quebrada, tal 
ruptura nao e acidental. Deve ser ponderada no contexto da incapa- 
cidade das igrejas de dar testemunho do caracter radicalmente negativo 
do acontecimento pos-colonial e, a partir dai, reconfigurar o seu conceito 
de Deus e do humano. Pelo facto de se tratar de igrejas e teologias inospi- 
tas a este acontecimento, elas nao souberam "nomea-lo", "narra-lo” ou 
comprovar as suas particularidades 39 . Numa tentativa, a viva for^a, de 
serem igrejas e teologias "apoliticas”, esqueceram-se de analisar a experien- 
cia humana do indigena, enquanto experiencia sociopolitica. Por con- 
seguinte, arriscaram-se a nada evocar e a significar muito pouco. Logo, e 
a partir do momenta em que elas mesmas o proclamam, como poderiam 
dar testemunho da recorda^ao e da esperan^a de liberdade, tal como 
sao articuladas por aquilo que, na sua propria linguagem, se intitula "a 
morte e a ressurrei^ao de Jesus"? 4 ". 


39 Para uma abordagem do conceito de "testemunho" com base no Novo Testamento em relapo 
ao julgamento de Deus com o mundo" (sendo que a condenafao e a execu^ao de jesus constituem 
o ponto culminante deste processo), consultar A.A. Tries, The New Testament Concept of Witness. 
Cambridge, Cambridge University Press, 

40. Para F. Eboussi Boulaga. "A paixao e a cruz represeniam primeiro a violencia sofrida e injus* 
tificavel (...) (S3o tambem) o julgamento, a condena^ao e a execu^ao de um homem que se en- 
contra indefeso e sem recurso perante o poder politico, os mteresses religiosos, a indifereni'a ou 
a cobardia das massas. E sacrificado para tranquilldade de todos e de cada um". in Christianisme 
sans fetiche. Reflation el domination. Paris, Presence africaine, 1981, p.147. Para outras releituras 
africanas da execute de |esus, c.f. J.-M Ela, Le cri de Thomme africam. Paris, L'Harmattan, 1980; e 
Mafoi dAfncam, Paris. Karthala, 1985 (designadamente, o capitulo intitulado "Dieu est-il neutre?" 
Ler tambem A. Nolan. Prendre parti, doc. pol., s.l.; s.d. (1985?). 
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7. A politics 
em tempos de miseria 


0 presente capitulo assenta na ideia segundo a qual jD ind jgena nao 
a dopta uma atitude passiva perante as tecnologias disciplinares as 
q uais se aTudiu no capitulo antenoTproduz contra-saberes praticos e, ao 
faze-l oTrevolta-se e tenta libeita^ se do processo estatal de^constru^ao 
hegemonica. Prosseguirei a reflexao deBru^ancIoMiie longamente sobre 
as configurates que o imagi nario p olitico adopta na sociedad e pos- 
-colonial e em tempos de'misenaTcTurtimo capitulo tentara compendia!* 
os^problemas “amotinados ”~ao~longo de toda a discussao e apresen- 
tara algumas das possibilidades histbricas que, apesar do insucesso 
aparente, oferecem uma nova margem de manobra ao vector cristao na 
Africa negra. 


Em primeiro lugar, comer 

As reflexoes do capitulo anterior tendiam a demonstrar que os poderes 
pos-coloniais ja nao podem alniejar qualquer tipo de legitimidade 
governando constantemente atraves de medidas de excepgao 1 2 . Por 
conseguinte, subentendi que o desafio actual consiste em habilitar os 
sistemas politicos africanos a utilizar as liberdades fundamental do in- 
digena como uma mais-valia, um recurso ao servigo dos objectivos que 
proclamam. Insisti no facto de que. ao longo dos ultimos anos, fomentaram 
sobretudo focos de desordem, alimentaram as causas das injustigas e 
revoltas proporcionando, assim, as potencias estrangeiras um pretexto 
para limitarem as margens de autonomia ja precarias nas sociedades 
locais 3 . Assim, no caso especifico do continente negro verificou-se que, 


1. Fa^o um emprfetimo da expressao a obra (actualmente esgotada) de B. loinet. Tanzania Manger 
d'abord, Paris, Karthala, 1981 

2. Para um estudo de um caso de terror, cf. T.D. Williams. Malawi: The Politics of Despair, Ithaca. NX, 
Cornell University Press. 198,1978, capitulo 7, designadamente. 

3.0 exemplo mais caricatural desta interven^ao e o das guerras neo-coloniais que a Franca travou 
frequentemente na Africa negra. Se, antigamente, estas expedites - cujo unico objectivo consistia 
em assegurar a manuten^ao no poder de alguns tiranos negros postos em causa pelos seus subditos 
- passavam despercebidas no rescaldo das independences, o mesmo j£ n3o acontece hoje em dia. 
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em vez de fomentar os processos de produ^ao de riquezas e de redu^ao 
das dificuldades do indigena [dificuldades que se agravam a longo prazo), 
o principio autoritdrio bloqueava-os. Este bloqueio tornou-se dramatico 
por conta de dois factores que se traduzem, por um lado, pelo aumento 
exponencial da sociedade e da sua habilidade para resistir as pretensoes 
hegemonicas do Estado pos-colonial; e, por outro, pelo contexto global 
de penuria e miseria que, agravado pelas constri^oes internacionais, 
reduz a margem de manobra dos regimes africanos e, em termos criti- 
cos, formula o problema da partilha do poder e das riquezas 4 .0 facto de 
que a sociedade pode ganhar consistencia no exacto momento em que 
o Estado nao se consegue desmarcar do princtpio autoritdrio promove 
o aparecimento e a multiplica^ao das zonas de confronto (simbolico ou 
material]. A rec usa do Estado pLbsifplonial em admitir a existencia de 
um contrabalan^o ao seu poder e a sua aversao em^compactuar" e “ne- 
gociar" - coma criatividade da sociedade levaram a que, tendencialmente, 
a gestao da violencia se venha a tornar um dos problemas culturais mais 
iminentes de Africa em finais de secuio. Tal como observava, a validade 
destas questoes ainda nao e reconhecida no campo da reflexao sobre 
Africa 5 . Ha quern afirme que o autoritarismo, confessado ou de facto, 
observado nas diversas partes do espa^o africano, se alimenta de substra- 
tos culturais indigenas que o principio colonial e a sua pratica nao reac- 
tivaram. 

0 regresso do indigena a si mesmo (a independence) veio dramati- 
zar o que, at£ entao, permanecera latente, sendo que, alias, as unicas 


4. Muitos estudos demonstraram o fosso existente entre aqueles que trabalham e produzem e 
aqueles que "admintstnam - Cada vez mais se acredlta que as crises agricolas que marcam as socie- 
dades africanas neste final de secuio sao o resulcado de pollticas de espolia^ao do trabalho rural ao 
longo de varios anos. Entre outros, ler os exemplos concretos de S.G. Bunker, Peasants Against the 
State. The Politics of the Market Control in Bugisu, Uganda, 1 900- / 983. Urbana e Chicago. University 
of Illinois Press, 1987. Ler tambem o numero especial de Politique afhcaine, 14, 1984, dedicado 
ao tema "Les paysans et le pouvoir en Afrique". Sobre o contexto global, cf. B. Sutdlffe, "Africa and 
the World Economic Crisis", Paper for the Review of African Political Economy, Conference on "The 
World Recession and the Crisis in Africa - , University of Keele, Setembro de 1984. Relativamente aos 
mecanismos internacionais de regula^o economica, ler G.K. Helleiner, “The IMF and Africa in the 
1980s“, Canadian Journal of African Studies, 17, 1, 1983. No que conceme a divida em particular, 
ver K. Krumm, The External Debt of Sub-Saharan Africa: Origins, Magnitude and Implications for 
Action, Washington, Banco Mundial, Staff Working Papers, n.° 741, 1985; T. Parfitt, S. Riley, The 
International Politics of African Debt”, Political Studies, vol. XXXV, n. c 1, 1987, pp.1-17; e j.B. Zulu. 

5. M. Nsoull, "Adjustment Programs in Africa - Finance and Development, 21,1,1984. 

5. No entanto, ha muito tempo que a teoria polftica se dedica ao estudo das relates entre a 
definicao dos inieresses e a adequa^o entre uma deinanda realista dos mesmos e a etica dos 
m&odos implementados para alcan^ar esse fim. Para uma discussao recente, consultar a obra de 
F.E. Oppenheim, “National Interest, Rationality and Morality", Political Theory, vol. 15. n.° 3,1987, 
pp.369-389. Estas discussdes. que dizem respeito bs relates internacionais, podem alargar-se as 
relates intemas. A titulo mais global, ler Amarty Sen, B William (eds.) Utilitarianism and Beyond, 
Cambridge, Cambridge University Press, 1982; e R.T. De George. The Nature and Limits of Authority. 
Laurence, University Press of Kansas, 1985. 
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experiences de "liberalizato" tinham sido impulsionadas pelo Estado 
colonial e quando os dirigentes negros assumiam o poder, apressavanvse 
de i mediate) a dar-lhe fim. As bases econ omicas das sociedades p os-co- 
loniais, as estruturas familiares, o das~nhrjga g5es coni uuiiarjas, 
osj ireconceitos etnicos, o fraco nivel de escolar idade e_a 5 .coiTStricoes 
poKticas internas ou iigadas ao ambiente inte rnationa l militaram contra 
a emer gencia de uma cidad ania individualista, q ue consdUii aT5c£§Lde 
;jj jria^TnTu i^ ^deTrLc^jcratic Em suma, a singularidade historica que da 
origem a concertat 0 polftica actual imporia, mesmo que temporariam ente, 
uma fase prolongada durante a qual o car^cter autoritario do Estado se 
faria sen tin 0 que se simplifica atraves da designa^ao "cultura africana" 
seria o proprio vector e factor de legitimate do principle > autoritario. 
De qualquer mode, a autoridade dita "moderns" seria, neste caso, um 
fenomeno demasiado recente para que se tenham escrupulos em rela¬ 
te a etica na qual se baseia o seu exerdeio, Nesta fase do seu “desenvolvi- 
mento" os indigenas nao poderiam prescindir do exerricio de um poder 
no estado bruto , pelo que o Estado, cortio que por necessidade, deveria 
tentar ser reconhecido como o principal agente de "rivilizafao" da soeie- 
dade. A opto dita "democrat ica" so sera exequivel a parti r do memento 
em que se tiver aicanfado e ultrapassado um determinado patamar de 
rendimentos por habitante e um nivel de vida que sao o linico meio de 
torna-la viavel Por outras palavras, enquanto a estagnaf ao economica 
ouadistribuipaodesigualdosfrutosde um crescimento hipoteticoper- 
sistirem nos pa fe es aTffamos, sera impensavel que o negro possa prescindir 
d p^vgfclcio dcTpoder no estado brut q dado que, em primeira instan- 
cia, tera de satisfazer as exigendas materials e alimentares das socie- 
dadesTantes de corresponOer a'outras aspirates, supostamente mais 
,f aBStractas - ", e cuja ligato a propri a taref a de prodjjjao de riqueza nao 
sefrtfisivel. "" 

Importa salientar que o panorama no qual se insere a presente argu- 
menta^ao e fundamentalmente ideologicojnas o estatuto ideologico das 
respostas apresentadas as questoes em jogo nao e suficiente para des- 
qualifiriLla* Logo, estas questoes devem ser encaradas com seriedade. 
Na realidade, seria errado subestimar ou minimizar a "fixat 0 ” actual 
do indigena nos meios de se libertar da miseria e da pobreza atraves da 
aquisito dos bens europeus. As lutas pela subsistence e a violence que 
as acompanha estao em vias de se tornar uma das modalidades culturais 
mais pregnantes das sociedades africanas contemporaneas, As formas 
espedflcas de enraizamento ou de rejeito dos valores de liberdade e 
concorrencia, a emergenda e a consolidate de um autoritarismo societal 


6/Ver as observances apresentadas sobre o assunto por J.-R Chretien, "L'alShi etlinique dans Jes 
politiques ifrieaines* Esprit, ed. de |ulho de 1981. 
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devem ser compreendidas, em parte, a luz destas lutas. Actualmente, 
sao elas que mobilizam os africanos de maneira prioritiria: por os filhos 
na escola para livra-los da condi^ao do campones, aceder a presta^ao de 
cuidados de saude, dispor de uma estrada para escoamento dos produ- 
tos, ter uma escola e urn dispensario, possuir uma parcela de terreno e 
uma casa na cidade ou na aideia e, sobretudo, certificar-se de que tern 
o que comer. Na maior parte dos casos, as aspirates propriamente 
ideologicas ou estritamente politicas so sao inteligiveis a luz destas lu¬ 
tas. Em primeiro lugar, sao as aspirates materials - nomeadamente, a 
expectativa do alimento - que regent as representa^oes, alimentam os 
sonhos e determinant as atitudes e os gestos, induzindo escolhas sim- 
bolicas e dando origem a constru^ao dos idiomas politicos. 

Certamente que, de agora em diante, nao se pode explicar tudo recor- 
rendo a um determinismo qualquer das necessidades. Aqui, como ent 
outros lados, nao existe causalidade em ultima instancia. Trata-se sim- 
plesmente de precisar que dificilmente se poderd considerar a "ntolda- 
gem politica das sociedades pos-coloniais sentpre que se desprezar 
o estado de miseria cronica em que vivem, o relative desafogo ao qual 
poderiant aceder, as formas de lutas pela subsistence que sao inventa- 
das nesse ambito, bem como as linguagens que permitem formular e 
encriptar essas lutas. E em fun^ao dessas lutas e desse estado de miseria 
que pode ganhar sentido um dos lugares-comuns, geralmente apresen- 
tado para explicar o que se passa em Africa: o "tribalismo”, essa ilustra- 
fao grosseira da indolencia de pensar as sociedades africanas de outra 
forma que nao em materia de exotismo, e que foi destramente retomada 
para efeitos de supremacia interna pelos regimes de partido unico impul- 
sionados pelo principio autoritario 7 . 

7 As reflexoes anteriores, betn como as seguintes, foram elaboradas com base nos trabalhos dis- 
ponfveis sobre este tema. Entre outros. ler Lancyne Sylla, Tribalisme et parti unique en Afrique noire. 
Paris. Fondation naUonale des sciences polidques, 1977; G.L Hazoum6, Ideologies tribales et nations 
en Afrique. Paris. Presence afrlcaine, 1972; Okwudiba Nnoli, Ethnic Politics in Nigeria. FDP. 1980; 
Archie Mafese. “The Ideology of Tribalism", journal of Modern African Studies, vol IX. n.« 2, 1971, 
pp.253-262; R. Lemarchand. "Political Clientelism and Ethnicity in Tropical Africa", American Po¬ 
litical Science Review, vol. LXVI. n.« 1.1972, pp.68-90; N. Chazan, "Ethnicity and Politics In Ghana" 
Political Science Quatcrly, XCVII (3), 1982, pp.169-182; D. Rothchild & VA OIorunsola (eds.). State 
Versus Ethnic Claims: African Dilemmas. Boulder. Westview Press, 1983; Adekson J. Bayo. "Army in 
an Multi-Ethnic Society". Armed Forces and Society, 2 (2), 1976. pp.251-272; D.L Horowitz, Ethnic 
Croups in Conflict, Berkeley. University of California Press. 1985; e, recentemente, E. Mbokolo e J.-L. 
Amselle, Au cceur de 1‘ethnie. Paris, La Ddcouverte, 1986. Entre outros, ler o estudo de | -P. Dozon, 
La sociitf bete. Paris, Karthala, 1985; e R.A. loseph, "Class. State and Prebendal Politics In Nigeria" 
The journal of Commonwealth and Comparative Studies, vol. XXI, n.« 3, 1983. E. do mesmo .uitoi; 
"Affluence and Underdevelopment: the Nigerian Experience", journal of Modem African Studies, vol. 
16, n.” 2, 1978. Enconlrar-se-A em J.-L Amselle. "Lethnlcite comme volume et come representa¬ 
tion A propos des Peul du Wasolon". Annates ESC. n. 5 2, 1987, pp.46S-489 um esbofo da hist6ria 
do conceito e um estudo de caso que demonstram de que forma a referenda etmea i elaborada e 
legitimada em fun^ao dos contextos, conjunturas e interesses. 
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Pois, a estrutura de jogo - que caracterizej com a miseria e a pre- 
cariedade - consiste em saber como mobilizar-se com efkacia para 
aceder aos recursos verdadeiramente "raros", drasticamente iimitados 
pela estagnafao economica do continente. As relates de parentesco, 
os lapos familiares prdximos ou afastados, reais ou "construfdos" ainda 
constituem uma das bases dinamicas das sociedades indigenas. Nos 
contextos de penuria agravada, sao os sistemas de parentesco que 
garantem aos individuos a segnranpa social que o Estado pos-colonial 
nao conseguiu assumir como uma das suas funpoes. Anteriormente, 
apontei determinadas vias pelas quais, em vez de proteger, ele "gera 
inseguranpa" H . Ora, em ultima analise, ele permanece o tu'icleo no qua! 
se opera a acumulapao ou, no mi'nimo, o "aprovisionamento" dos bens 
raros vindos do estrangeiro ou recolhidos a ni'vel local. Logo, para fugir a 
miseria, £ necessario estabelecer ligapao com o sistema estatal, de for¬ 
ma directa (atraves de um trabalho remunerado] ou indirecta (grapas 
aos "parentes" que acederam ao sistema e ficaram responsaveis pela 
redistribulpao, podendo o incumprimento do dever de redistribuipao 
ser sancionado “simbolicamente”; como acontece, por vezes, com a 
''feitiparia”) 8 9 10 . Por conseguinte, os "etnpreendedores politicos” devem 
proteger-se dos seus, assegurando-lhes a redistribuipao, e proteger-se 
dos "anti-parentes”, bloqueando-ihes o acesso aos recursos que, como 
sao raros, nao podem ser partilhados infinitamente. Assim, a insegu- 
ranpa sente-se tanto "no topo" quanto "em baixo" 5D . Aquetes que estao 
"no topo” dependent dos seus "parentes" para consolidar a sua posipao. 
Mas, para salvaguardar o apoio dos "parentes", e preciso "dar de comer”. 
Frequenteniente, "alimentar os seus” equivale a lutar por eles, em seu 
nome, pelos lugares colocados em concorrencia a nivel do aparelho do 
Estado. Mas, simultaneamente, "alimentar os sens" e "alimentar o ran¬ 
cor" dos “nao-parentes” porque eles tambem concorrem pela apropri- 
apao dos recursos dispomveis, Em resposta, e para procurer trabalho, 
obter um emprestimo, uma llcenpa ou autorizapao, "aqueles que estao 
em baixo" devem encontrar um dos seus que esteja "a frente”, ou seja, 


8. E vive, tambem ele, na mseguranfa Para um estudo de caso, ver M.G, Schatzberg, "The Insecure 
State In Zaire: Resistance Within. Resistance Without", Paper given at the American Political Science 
Association, Denver, 1982, 

9. Para uma abordagem destas questoes em materia de "anilise das poHticas publicas', d. D. 
Rothchild* "'Collective Demands for Improved Distribution'', Paper presented to Lhe Conference on 
' Ethnic Self-Determination and the State Coherence: African Dilemmas ', Bellagio (Itilia), 6-12 de 
Junho, 1981, Ler tambem N. Chazan, "Ethnicity In Economic Crisis: Development Strategies and 
Patterns of Ethnicity in Africa", Galsgo w, 15-18 de Agosto de 1984. 

10. S Berry, Fathers Work for their Sons, Accumulation, Mobility and Class Formation in on Extended 
Moruifo Community, Berkeley, University of California Press, 1985, salienta a difkuldade existente, 
em determioado contexto, em efectuar o tipo de acumula^ao que o capita l is mo exige, sendo que o 
Estado controls largamente todos os procedfmentos que poderiatn ser emp reend id os para o efeito, 
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‘i utilizer as redes adequadas que evitam que alguem seja saqueado pur 
um "nao-pa rente". Dai a constituipao de uni sistema de dependencia e 
reciprocidade no qual os dominantes se submetem aos deveres de 
redistribuipao (caso contrario, sucumbem) e no qua] os dominados de- 
vem fidelidade aos seus protectores". E esta imbricapao de redes de su- 
premacia e racionalidades que permite que o Estado seja "minado", seni 
que tal parepa "moralmente condenavel nz . De certa maneim, o sistema 
auto-regula-se e a prebenda e o apanagio como que se tornam o seu 
modo de funcionamento normal. Aquilo que se deixa "formular" como 
"tribaiismo'' e um idioma, um codigo que, ao tnanipular as references 
mais dinamicas das sociedades africanas num contexto de miseria, se 
torna a linguagem da luta a que os grupos se consagram para aceder aos 
recursos raros sob a alpada das instituipoes pos-coloniais. 

Mas o referente etnico nao se resume a uma lingua, a irruppao colonial 
intimou as identidades indigenas a reconiporem-se, Essa recomposipao 
tem lugar num perimetro internacional onde as sociedades contem- 
poraneas sao convidadas a exercer a sua historicidade. A ideologia jaco- 
bina que, no caso africano em particular, fomenta o prindpio autoritario, 
nao foi capaz de veneer as identidades que a inflapao do discurso sobre 
a unidade e a integrapao nactonal tentou refutar no espapo do "contra- 
bando". E o que acontece nos paises onde se chegou a negar a existencia 
das etnias. A verdade e que, tal como sugeri anteriormente, o indigena 
e forjado por um leque de representapoes multiplas da identidade. As 
pessoas identificam-se com ambientes regionais, independentemente 
de serem geogral'icos, economicos, historicos ou culturais. Nao obstante 
as aparencias, a ideo logia^' nacioiial^-reveLa um verd a dei ro dedinio, en- 
quanto vao emer gindo novas for mas de “cidadania" local, no seTo das 
associapoes de cariz f amiliar ou religioso e das colectividades de interesses 
que femam^fom iras-tarefas ab aildona das pel o Estado pos-ccSlonial, A 
explo sao dessas micro-identidades demonstr a a posteriori de que forma 
as soemdades indigenas oneram iTmavinganga i5Lx elapIo ~a~os~refTexos 
reiitraliaia^ Hry Fstadp pbc-rolnniai e comprova a dimensaa multicul¬ 
tural e multietnica dos paises africanos. Aparentemente, se a miseria 
contribuir para tal, o trabalho das sociedades sobre si mesmas nao dissi- 
pa a preocupapao do indigena de se situar no espapo e no tempo: dai a 


11. Para uma anMse deste ttpo de transac0es em materia de patrocfnio e dtentetismo (e sem que 
os fenomenos supramendonados se llmitem a isso] uer S.N. Eisenstadt. L Roniger, '“Patron-Client 
Relations as a Model of Structuring Social Exchange*, Comparative Studies in Society and History ( 
vol 22, 1980 , pp.42-77, 

12. LerT, Parfitt. “’Debt in an Absolutist Kieptocracy: a Zairean Case-Study* Politics, 6,1,1986. A tf- 
tula global, cf. D.j. Gnuld, ]A Amaro-Reyes, The Effects of Corruption on Administrative Performance 
Illustrations from Developing Countries, Banco Mundial Staff Working Papers, n. 13 580, Washington 
D.C., 198,1983. 
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questao que ele se coloca permanentemente "quern sou eu?” "quais sao 
as minhas origens?" 

lmporta realgar que esta mudan^a contesta um dos preconceitos evo- 
iucionistas no qual se baseia o principio autoritario e que pressupoe que, 
um dia, a etnicidade venha a ser ultrapassada e que a coerencia dos des- 
tinos individuals e colectivos ganhe forma num Esta do forte e capaz de 
significar. so por si, toda a sociedade. Ora, note-se que os partidos unicos 
nao conseguiram tornar-se fundadores de uma identidade dita “nacio- 
nal". Perante os impasses nos quais resultaram os mitos forjados pelo 
Estado pos-coloniai sobre a "nafao", trata-se de constatar friamente que 
! a identidade etnica tiao desaparecera e que nao sera ultrapassada por 
| outra identidade, pretensamente totalizante [a identidade dita nacio- 
j rial), pelo simples facto de que uma nao exclui a outra. E, de acordo com 
os contextos, os indigenas continuarao a recorrer a uma ou a outra, de 
olhns postos na estrutura dos seus proprios interesses 13 . So as formas de 
mampula$ao da referenda etnica se alterarao, bem como os contextos da 
manipulafao. Dai a necessidade de uma nova refiexao sobre as diversas 
mediates que veiculam os interesses dos individuos nas sociedades 
pos-coloniais. Logo, [irnuavp|mppt-p n indi'gena re^ela-se-nortador de 
j nultiplas identidade s. Tal multiplicidade de identidades desencadeia 
um emaranhado dtTlogicas, de articulafao coerente dos papeis sociais. 
A tendencia para o "localismo", o movimento de redescoberta da aldeia 
enquanto espatpo de militancia cultural e economica 14 e as novas formas 
de luta social que gravitam em torno de interesses proprios as socie¬ 
dades independentes africanas impoem uma redescoberta da coerencia 
nacional nestas sociedades f undamentalinentejiluralist as. 

Agora, devo insistir noutro factor que torna ainda mais dramatica a 
, confieuracao doJmaginario politico na s_ socieda des de miseri a cron ica: 

o facto de que, neste caso, o Estado constitui, simultaneamente, o local 
l de acumulaqao e de redistribuifao dos recursos necessaries a sobre- 
| vivencia. 0 proprio sector dito privado esta dependente do Estado 15 e, 
para viver e desenvolver-se, requer pontos de fixaqao neste ultimo. Sao 
poucas as redes de acumulafao que sao totalmente imunes ao poder 


13. Ler o estudo muito sugestivo de H, Ayalon, E Ben-Rafael, 5, Sharot, The Costs and Benefits oT 
Ethnic Identification'; 17ie British Journal of Sociology, vol XXXVII, n* 4.1986. 

14. A tttulo de exemplo, ver C, Reboui, "Les associations de village de la Valine du S£n£gaf, Revue 
Tiers-Monde, vol. XXVIII, 110, 1987, pp,433-440, Ler tamb£m ST Barnes, M. Peil, M Voluntary 
Association Membership in Five West African Cities 1 ', Urban Anthropology, vol. 6, n, B 1,1977, pp,83- 
-105, 

15. Cf. j De Wilde, The Development of African Private Enterprise 1 ', vol, 2* mime6grafo, 1971. Ver 
tambem |. MacGalTey Enterpreneurs and Parasites. The Straggle for Indigenous Capitalism in Zaire , 
Cambridge, Cambridge University Press, 1988, Wo que diz respelto a irruppo dos "homens de 
negocios 1 ' na poiitfca, ct R. Rathbone, ' Businessmen in Politics: Party Struggles in GhanaVonmo/o/ 
Development Studies. IX, 3,1973, pp,391-402. 
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publico, que tende a controlar directa ou indirectamente, nao so os re- 
cursos, como tambem as modalidades de acesso aos recursos incluindo, 
por vezes, aquelas que, a partida, nao Ihe pertencem. Nos casos em que 
tal poder nao depende, em ultima instancia, da aprova^ao do "palacio", a 
possibilidade de "fazer negdcios" privados esta subordinada a obtengao 
de um con junto de “licenfas" que, na pratica, obriga os empresarios a 
depender da boa vontade do aparelho de Estado (fiscalidade, alfandegas, 
diversas autoriza^oes). Visto que a maior parte dos recursos disponiveis 
esta circunscrita na superffcie estatal, o poder publico ve-se automati- 
camente prajectado para o centra de uma concorrencia aguerrida'\ Na 
Aj-ica negra , sabfcS£. que control ar o Estado, ou uma fracfao do mesmo 
(gaBmeterservi^o, administrafaorempresa para^publtCaT^tc.), significa 
controla n_total OU p arcialmeate ^redes de acumula ^ ao. Por isso/os in- 
digenas dizem aceder a um lugar, a uma mina a !i men tar. Na verdade, a 
antropologia do Estado africano pos-colonial nao poderia negllgenciar 
as linguagens atraves das quais os proprios agentes nomeiam os objec- 
tos com os quais tern contacto, arriscando-se a eliminar o essencial das 
formas de consciencia emergentes. De facto, as nomeapoes ou as pro- 
mopoes sao entendidas como recompensas alimentares: "finalmente, 
tambem nos poderemos comer!” 

Se a gestao de uma linha orpamental oferecer a possibilidade de 
aceder aos bens publicos, basta posicionar-se ou ser posicionado num 
ou noutro ponto estrategico do circuito de circulapao, acumulapao ou 
afectapao dos recursos e servir-se de tal posipao para se alimentar, ali- 

I mentando tambem os "seus" E um dos motivos pelos quais, na Africa in¬ 
dependent^ alguem pode enriquecer sem ser "empresario" na aceppao 
cl^ssica do termo. Sem subestimar a natureza de classe 37 subjacente a 

16,Poder-se-ia assim explicar o peso das burocratias cuja funfao, entre outras, 6 "instalar” e ‘alt- 
mentar 1 ' dlentes, Sobre o facto em si* d D.B. Abemethy. "Bureaucratic Growth and Economic Stagna¬ 
tion m Sub-Saharan Africa", mimebgrafo (sJ.; s.d.). 

17, A paisa gem dos anallstas em materia de “d asse aplicada a Africa (quer se trate de afirmar o 
instrument!), matizado ou refutMo) 6 luxuriance, Em linhas gerais, far-se-a referenda aos debates 
an i mad os peta celebre Review of African political Economy. Contrariamente aos angio-saxoes para 
os quais a batalha com o instrumento de "classe" £ incontornavel* os analistas fra neb fo nos eviden¬ 
tial Lima inertia intdectual mals profunda, desde que, no final da decada de 70, a problematics da 
'arUailapo dos modos de produfao" esmoreceu, Pam um assomo de despertar recente, let a edifao 
especial rie Politique africaine. "Etat, marches et classes so dales”, sob a direc^io de j. Copans (a® 
26,1987}, bem como a obra co-dirigida peto mesmo autor. Classes ouvriires dAfnque noire, Paris, 
Kart ha la, 1987. Para algumas discussbes tedricas e empfricas consultar, a rituio de exemplo, I. Mar- 
kovitz, Power and Class in Africa. Englewood Cliffs, RJ, Prentice-Hal], 1977; R, Sklar. The Nature of 
Class Domination in Africa” Journal of Modem African Books , 1970; R,W Franke, Power , Class and 
Traditional Knowledge in Sahel Food Production, Upper Montclair, 1982; C,W.P. Gutkind, l Wallerstein 
(eds,), The Political Economy of Contemporary Africa, Beverly Hills, Sage Publications. 1976. Mais re- 
cento men to, ler os trabalhosde M. Schatzberg, Politics and Class in Zaire: Bureaucracy, Business and 
Beer in Ltsala * Nova lorque, Africans, 19B0; e The Emerging Trialectic State, Class and Ethnicity 
in Africa”, Paper presented to the Conference on Zaire, Department of State* Washington D.C, 24 de 
Agosto de 1982. Ler lambbm RA loseph, “Class* Stole, and Prebendal Politics in Nigeria", The Journal 
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alguns destes interesses, gostaria de debru^ar-me sobre alguns exem- 
plos sumarios do modo como este conflito e vivido. 

Evidentemente que as independencias inidaram um perfodo de 
redefini^ao dos criterios de acesso a riqueza. Na ausencia de verda- 
deiros sectores industriais e, na sequencia das politicas economicas as- 
sentes na pilhagem dos trabaihadores rurais i& e da nacionaliza^ao do 
mercado, os primeiros anos de constru^ao do Estado pos-colonial teste- 
munharam a emergence, e a consequents inflapao, das fun^Ses publicas 
em detrimento das fun^oes propriamente produtivas. Na qualidade de 
instrumento politico, os empregos na fun^ao publica permitem recrutar 
e alimentar "dientes" comprando simultaneamente a sua complacencia 
e submissao gramas a salinos de valor geralmente superior ao das partes 
redistribuIdas aos "cultivadores'', Evidentemente que so por si, e aten- 
dendo ao estado de miseria # os proprios salarios dos agentes do Estado 
sao irrisorios 15 . Mas a sua fun^ao estrategica deve-se a outras razoes: 
de facto, os salaries constituem um elemento central na reproduyao das 
familias. Nestas circunstancias, e na falta de alternativas, compreende- 
-se que a luta de cada familia se centre no objectivo de colocar um dos 
sens num emprego da funfao publica, visto que disso depende a sua 
sobrevivencia. Esta silua^ao deve-se ao facto, ja assinalado, de que o 
Estado e o principal vector de acumula^ao e que, nessa qualidade, se 
tornou o alvo privilegiado das estrategias de enriquedmento e, ainda 
mats banais, de sobrevivencia. Ora, a estagnafao economica dos Estados 
independentes de Africa conduziu progressivamente ao facto de que os 
empregos na fun^ao publica e os respectivos salarios nao sao suficientes 
para alimentar os individuos. Assistiu-se entao a eclosao de uma logica 
dita dos "negocios paralelos" Em "baixo", esta logica mobiliza o indfgena 
na sua luta diaria pela sobrevivencia que se resume a um imperative 
fundamental; encontrar o que comer (nao induindo apenas uma dose 
diaria, mas tambem invesdmentos em pequenos sectores, a fim de afastar 
substancialmente o espectro da miseria e deixar patrimonio aos seus) 20 , 

A confusao, nas maos do Estado, de uma serie de prerrogativas politi¬ 
cas, economicas, admin is trativas e policiais transforma-o no panto de 


of Commonwealth and Comparative Studies, voL XXI, n. e 3,1983; J.SL Saul, The State and Revolution 
in Eastern Africa, Nova lorque, Monthly, 

18, Ler os trabalhos de R.H. Bates e p designadamente, Markets and States in Tropical Africa , The 
Political Basis of Agricultural Policies , Berkeley University of California Press, 1981. Ver tambem H. 
Bernstein, M Notes on Capital and Peasantry 11 , Review of African Political Economy w 10,1977, p p.60-73, 
E o estudo de S. Berry, The Food Crisis and Agrarian Change in Africa: A Review Essay '. African 
Studies Review ', 27, 2.19B4, pp 59-112. 

19. Para dlscussoes sobre a natureza do satariado em geral, ler J. Copans, "Remarques sur la nature 
du salami en Afnque noire 1 ; Revue Tiers-blonde, vol XXVI11, n, E 110,1987, pp,315-332. 

20 Cf, os exempEos relatados por A. Morice, Les petites activit&s urbames, Reflexions d partir de deux 
etudes de ca$: les vOfos taxis et ies travailteurs du metal de Kaolack (Senegal), Paris, 1HDES, 1981, 
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convergence das pressoes pe)a subsistence. Logo, a preda^ao exerce-se 
a todos os m'vels. Para levar a cabo uma formalidade, obter um documen- 
to oficial ou uma autorizafao (por exemplo, abrir um restaurante, em- 
presa, loja, em suma, investirj. e neeessario pagar uma dizima informal 
£ pessoa responsavel na funfao publica, Assim, o dia-a-dia da "gente que 
esta em baixo" e pautado por preocu parties diversas. 0 mesmo acon- 
tece quando se e ‘‘encurralado" e se tern de pagar um "iraposto", diga-se 
de "capita^eo", para beneficiar dos direitos mais fundamentals: direito 
de contrair matrimonio, logo de solicitar a emissao de uma certidao de 
casamento, direito de circulagao, receber cuidados medicos num hospi¬ 
tal publico, matricular um filho num liceu, obter uma certidao de obito, 
etc, 0 mesmo se passa com as "conceita^oes” com a policia aquando 
dos controlos policiais diversos que sao apanagio dos Estados gover- 
nados pelo prindpio autoritario. Deve entao apresentar-se uma serie de 
cartoes, titulos e licen^as: bilhete de identidade, cartao deeleitor, cartao 
do partido unico, carta de condu^ao, alvara de construfao, autorizafao 
de circulate, titulo de identifica^ao fiscal, cartao de saiide, etc. Pelo 
facto de um individuo nao estar munido de um destes documentos, isso 
nao se traduz necessariamente pelo incumprimento da lei, significa que 
ele tera de se "concertar" com o agente responsavel pel a “manutenfao 
da ordem“. 

Assim, a estatiza^ao da sociedade (cobertura territorial, bloqueios 
de naturezas diversas, controlos constantes] deu lugar a emergence 
de formas de importunafao que mergulham o povo numa atmosfera 
de inseguranga permanente, despojado de qualquer direito e a merce 
da violencia (agressoes fisicas nas esquadras, rusgas nocturnas, diver¬ 
sas formas de humilhagao durante as detengoes, varias apreensoes, 
dispersoes, reafectagoes por motivos de "utilidade publica"). Alem de 
policial, esta violencia tambem e politica (aquando da descoberta de 
conluios, verdadeiros ou ficticios, e dos banhos de sangue que Ihes su- 
cedem). Relembrar estes factos nao significa validar a ideia segundo a 
qua], em tempos de miseria, o politico se vive de forma patologica. Trata-se 
de prestar atengao aos produtos (outcomes) da sociedade disciplinar 
[diferente das sodedades empresariais) que sao as entidades governadas 
pelo principio autoritario. A cobertura da superficie social e tal que o 
indigena fica constantemente preso nas suas malhas e empenha toda a 
sua argucia na invengao de recursos e tacticas para contorna-las e nego- 
ciar quando se encontra ‘■encurralado", em suma, comprometer-se per- 
manentemente. A titulo de exemplo, existem paises nos quats, para se 
adquirir moeda estrangeira, obter o pagamento em moeda de uma en- 
comenda efectuada pelo Estado, conseguir um emprestimo atraves de 
transference escritural, dispor do respectivo salario e levantar dinheiro 
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da sua propria conta bancaria e necessario "desembolsar uma quantia" 
previamente. Aqueles que exerceni cargos de poder comercializani as 
suas assinaturas a tal ponto que e preciso obter um destacamento, uma 
, autorizafao de viagem ou de ausencia, um "vale de compras” (em paises 
\ nos quais o racionamento dos produtos de primeira necessidade refor¬ 
ms™ a dependence do individuo em relapo ao poder publico). Nestas 
condifoes, compreende-se por que motivo a mobiliza^ao dos recursos 
sexuais e as formas de dramatiza<:ao do direito de pernada induzem 
transforma^oes rapidas da economia geral do desfrute e dos prazeres, 
ao passo que as representafoes da mulher se tornam mais "instrumen- 
tais” do que no passado. 

; No "topo", uma posifao em plena administra^ao e encarada como uma 
| possibilidade (para o seu titular) de criar dependentes e de, em troca, ser 
' recompensado por servigos e presta^oes. Como o salario e considerado 
insuficiente, basta participar em traficos utilizando, simultaneamente, o 
Estado como um recurso privado. As niodalidades de aquisi 9 ao dos ren- 
dimentos "paralelos” variam naturalmente, em funqlo dos paises e das 
posifdes ocupadas pelos diferentes agentes no aparelho de Estado. 0 
"espolio" acumulado nestas transacts e redistribuido de acordo com 
as linhas clientelistas 21 . Sao tambem inventados tramites muito com¬ 
plexes com o objectivo de aumentar as fortunas e centralizar o "espolio" 
no topo 22 , impedindo o acesso a "mesa” pelos demais pretendentes. Em 
determinados paises, atingiu-se um nivel no qual o problema do politico 
consiste, agora, em assegurar a regula^ao dos traficos, canalizar os 
lucres e manipular as redes sociais. Alem das "revoluyoes de palacios" 
e das sucessoes presidenciais, a redefinigao do poder nas sociedades 
pos-coloniais traduz-se, acinia de tudo, pelo controlo dos circuitos de 
traficos e das transaefoes complexas que se materializam em torno da 
repartiyao do "espolio" do Estado. Consequentemente, de agora em diante, 
“governar" resumir-se-a a dar provas de habilidade e a controlar em 
beneficio proprio, ou seja, a dominar a superficie de espolia^ao do 
Estado, impondo-lhe o seu cunho pessoal (reafecta^ao dos canais, angari- 
a?ao de novos clientes, etc.). A interpenetra^ao entre aquilo que ainda se 
denomina o "Estado" e os grupos implicados nos traficos e de tal forma 


21. Para consolidar as reflexoes antenores e as que se seguem, baseici-me num conjunto de investi- 
ga^oes e de hipdteses recentes e que estudam as relates entre a polftica e os contextos de scarcity 
(escassez. penuria, misdria). Sobre este assunto, ler a edi^3o especial da International Political 
Science Review , vol. 4. n.® 3. 1983. Ver tambem o estudo de C.H. Land*, "Political Clentelism 
m Political Studies. Retrospect and Prospects", International Political Science Review, vol. 4, n.® 4. 
1983. Inspirei-me tambem. muito llvremente, no estudo de M. Levi, 'The Predatory Theory of Rule". 
Politics & Society. 10, n. tf 4,1981. pp.431-465. 

22. Neste sentido, pode interpretar-se a emerg§ncia de uma camada comercial, num contexto no 
qual ’’fazer negocios” (licences de importa^ao e exportapaoj e uma prerrogativa que so pode ser 
exercida pelo poder politico. 
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que a pressao predadora alcan^ou m'veis inconcebiveis. A dificuldade de 
apresentar uma explicate para ta! reviravolta deve-se ao facto de que, 
nao obstante os sintomas de delinquency precoce manifestados pelo 
Estado africano pos-colonial, ate agora, nenhum rompimento verda- 
deiro veio levar os escombros definitivamente 2 1 Ha entao a tentacle de 
afirmar que, afinal de contas, o funcionamento "normal” do Estado afr> 
tano pos-colonial consiste em "disfundonar" Trata-se de uma hipdtese 
absurda que descarta a natureza das respostas sociais perante um siste- 
ma de depredai^ao, cujas raizes se estendem durante um Jongo periodo 
de tempo* 


Uma outra "economia do poder" 

As considera 9 oes antes examinadas sumariamente procuravam con- 
Jecturar certas dimensoes que estruturam o imaginario politico nas 
sociedades de miseria. E precisamente no cerne desses contextos que 
ecoam, ou nao, os mitos redentores, os snnbolos do poder e da auto- 
ridade, a interioriza^ao da piedade popular No piano antropologico, o 
poder na Africa independente pode ser entendido como um proveito, 
sendo que o proprio Estado const!tu3 um enorme corpo, ao passo que 
os indfgenas se auto-interpretam em termos de"tubes digestives”. Obvia- 
mente que tais caracteristicas nao devem ser exaeerbadas. 0 impera- 
tivo alimentar nao se reveste da mesma intensidade, nem se expressa 
de igual modo em todos os estratos da sociedade. As necessidades das 
"elites" e das "burguesias” negras tendem a revest!r-se incessantemente 

I de dimensoes sumptuarias. Mas nao e menos verdade que uma parte 
consideravel da violencia actual resuita da ineficaria das formas de regu- 
la^ao do conflito fundamental que dilacera as sociedades de miseria: o 
■ ♦ conflito do alimento. A paitir dai, a questao apresentada a inteligenda 
africana consiste em saber como repensar as institui^des, as praticas do 
poder e a "cultura polltica" para que o sistema de afecta^ao dos bens 
materials, posi^des estatutarias e valores simbolicos resultantes seja 
aceite pelo maior numero possivel de indfgenas, precisamente porque 
desbloqueia iniciativas, expropria o Estado do monopolio de acutnula* 
9ao e garante a possibilidade de "alimentar” o maior numero possivel 
de pessoas. For outras paiavras, trata-se de "civilizar" os procedimentos 
atraves dos quais o conflito do alimento e, ate entao, negociado (golpes de 
Estado, motins e repressoes, predates de ordens diversas], para que 
possa concretizar-se a transicao das sociedades disciplinares para as 


23, A Utuitj de exemplo, consular Trank Ly* (pseiidonimo), 'Sierra Leone: The Paradox of Eco¬ 
nomic Decline and Political Stability" Monthly Review, Jtinho de 1930, pp. 10-26, 



sociedades empresohais. Ora, tal transi^ao permanecera hloqueada 
en quanto o Estado africano pos-colotrial for governado pelo princfpio 
autoritdrio, tentar estruturar o indigena de acordo com as suas con¬ 
veniences, nao abdicar da sua pretensao de moldar e governor a so- 
ciedade a partir do topo despojando-a de qualquer autonomia pnSpria 
e entender o bem-estar dos mdrvfduos como um favor que so ele pode 
outorgar. Dificilmente um contexto assim podera poupar o indigena de 
um exerricio do poder no estado hruto . 

Logo, a crise de governabilidade observavel em muitos pafses africa- 
nos advem, em parte, do facto de que, a pouco e pouco, a soeiedade se 
aliena do Estado, "lava as maos" (poncio-piiatismo) e descobre que se 
pode "desenventilhar" sem ele 2 ^ Logo, deixa de ter expectativas em rela- 
fao a ele e pode "mina-lo" a partir tie baixo, sem que tal proeesso pare^a 
a-moralEsta crise de governabilidade assume contornos dramalicos 
tendo em conta a "vetustade" dos modos de control o dos canais de ex- 
pressao, negocta^ao e afecta^ao dos bens implementados logo apos as 
coloniza^oes directas. Decorn do um quarto de seculo, as novas gera^oes 
tambem as pi ram a fazer parte da "clientela" ou seja, a aceder as redes de 
'alimentapao" e enriquecimento 26 . Ora o fluxo dos recursos controlados 
pelo Estado nao e ilimitado. Para continuar a distribuir prebendas, e ne- 
cessario produzir e repor os stocks numa base continue fa referi o nfvel 
de propensao das "burguesias" negras e das "elites" dominantes para 
o desfrute, os prazeres dispendiosos e a ostentapao, Devo acrescentar 
ainda o factor da estagnapao economics do continente e da redupao das 
margens de manobra daf resultan te 2 \ 

Ate recentemente, a constitute das rendas efectuava-se atraves da 
pilhagem dos cultivadores e dos recursos naturats do subsolo (cobre, 
fosfato, diamantes, petroleo, etc.)- 0 coiapso das agriculturas africanas e 
os desequilibrios (reals) do comercio m undial restringem significativa- 
mente a possibilidade de "adquirir novos dientes" e ate de integrar no 


24. Sobre este assunto, ler os estudos de C. Newbury, “Survival Strategies in Rural Zaire: Realities 
of Coping with Crisis" in Nzongola Ntala]a, The Crisis in Zaire. 1986; ] MacGafifey, “ How to Survive 
and Become Rich Amidst Devastation: The Second Economy jn lake", African Affairs, 82,328,1983. 
M.G. Sthauberg, The Struggle for Space: The Dialectics of Autonomy in Zaire", Paper prepared for 
delivery at the 29th Annual Meeting of the African Studies Association Madison, Wisconsin, 29 de 
Outubro - 2 de Novembro de 1986, considers que o Estado p6s-colonia] pode fadlmente feebar os 
oihosa este tipo de praticas que nao constituem amea^a maior, mas cujo espa^o politico Ihe susdta 
ainda mais inveja, pag. 16. 

25. A anilise de J.3. Nye, "Corruption and Political Development: A Cost-Benefit Analysis '. American 
Political Science Review, LXl r 1967, pp,417-427, sobre esta materia e esdarecedora. 

26. Sob re este genero de contradi^Qes, cf. A.R. Oherschall, 'Rising Expectations and Political 
Turmoil" youmal of Devebpniem Sdidies. Outubro de 1969, pp.S-22. 

27. Ler Shankar N. Acharya, Perspectives and Problems of Development in Sub-Saharan Africa" 
World Development, voL 9, ]9B1, pp.l 09*147; e K.LL Krumm, La dette extirieure de I'Afnque (tu Sad 
du Sahara , Washington, Banco Mundial. 19BS. 
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sistema de afecta^oes uma parte dos m>vos requerentes. Dai u apareci- 
mento, em muitos lugares, de Lima geracao inedita de desetnpregados, 
num continente onde ainda tudo esta por fazer. Visto que a margem de 
compra de urn volume consideravel de novos clientes se contrai, mesmo 
mima fase em que o numero de aspirantes aumenta, as sociedades afri- 
canas sao forbad as a inventor uma outra “economia do poder" e a imple¬ 
mentor reformas sem as quais futuramente se tomariam ingovernaveis. 
A for^a no estado bruto, a violencia corporal e o assedio simbolico, o 
recurso as formas estrange!ras para resolver conflitos cujas origens sao 
especificamente internas (apesar de tombem serem estruturados pelas 
construes e pressoes do penmetro internacional em que se desen- 
volvem] nao serao suficientes para con ter a pressao doravante exercida 
pelas novas gera^oes no sistema de afeetafao de recursos inventado apos 
as colonizapoes directas. Desde logo, essa pressao manifesta-se atraves 
de uma urbaniza^ao nao controlada que transforma as cidades em locais 
de conflitos ineditos, do definhamento das aldeias e dos meios rurais, do 
aumento da criminalidade e de outras formas de "delinquencia" e do 
refon;o da capacidade de auto-organizaeao da sociedade 28 , As formas 
de arbitragem e de resolupao de conflitos, engendradas imediatamente 
apos ou no seguimento das independences, ja nao sao reconduziveis 
atendendo as mutates actuals* 0 modelo de Estado "prebendado" a 
govema^ao pelo principle autoritario, uni regime de saber disci pi inar e 
institutes profilacticas (por exempio, o partido unlco) estao a diminuir, 
bem eomo os recursos que Ihe conferiam obrigatoriedade e que estao 
prestes a esgotor-se. Por conseguinte, a questao de uma outra "econo- 
mia de poder" torna-se ainda mais important©, 

Ela e, alias, inevitavel na medida em que muitos dommios deixados 
livres pelos partidos no poder foram progressivamente ocupados pela 
propria sociedade, aquem do Estado 2 \ Assiste-se a uma autentica trans- 
formafao do imaginario social nas associafdes que povoam o campo 
indigena contemporaneo. E verdade que a esfera associativa se carat- 
teriza por uma diversidade de objectivos, estrategias e modos de funcio- 
namentOi con tudo as praticas que nela decor rem vao delineando formas 
de "eontrapoderes", A valoriza^ao do local enquanto forma de "cidada- 
nia", local de participa^ao e de "democracia" constitui uma resposta 
as tentative de um Estado que aspira a omnipresent e que pretende 


28, Cf. D. Takata. "Private Volunteer Organizations and Women's Participation in African Develop¬ 
ment*. Rural Africana, n + s 21, 1905, pp*65-8Q. Ver tambem a edi^n especial da inesma revism dedi- 
cada a poupan^a e hs institmpoes de cr^dito em meio rural na Africa Qcklental, 2 t 1978, 

29, E o caso dos "pequenos projector" e dos debates que suscltam. A tftulo de exempio, ver Les petite 
prvjets SOPt-llsejjicttces?, Paris. L'Harmattan, 1986; j.D. Barkan (ed,), h Small Beatiful? The Organiza¬ 
tional Conditions for Effective Small-Sr ale Self-Help Development Projects in Rural Kenya , Occasional 
Paper Series, The University of Iowa, n. s 15,1979, 
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gerir todos os aspectos da vida social Logo, ha uma conscieurializapao, 
descobre-se que o veiculo estatal nao e nem o vefculo obrigado, nem o 
veiculo exdusivo das aspirapoes de mudanpa de uma sociedade, embo- 
ra qualquer mudanpa deva negociar a questao do Estado. Descobre-se 
tambem que o Estado nao e o unico local do poder e que a sua tomada 
de poder nao e suficiente para impulsionar a mudanpa. Por conseguinte, 
a criatividade das sociedades pos-coloniais conslste na apropriapao 
progressiva de outros espapos e potentials de poder situados abako do 
Estado e dos seus aparelhos e a partir dos quais se pode construir uma 
contra-hegemonia. A piedade popular e um desses espapos e demonstra 
claramente que a dominapao fisica do indfgena nao implica automatica- 
mente a sua sujeipao simbolica, embora deixe estigmas relativamente a 
sua maneira de se relacionar com o campo simbolico da sua sociedade. 

Por outro lado, o fraeasso do Estado pos-colonial na "mobilizapao" da 
sociedade com base em artefactos, estruturas e mitos de natureza arti¬ 
ficial ou acidental e conjuntos de interesses prefabricados comprova a 
dificuldade de provocar uma milttancia que recusa enraizar-se nos pro- 
cedimentos de tnvenpao cultural das sociedades, no que elas proprias 
produzem a partir dos seus recursos e nas suas "artes de fazer". A maio- 
ria das mobilizapoes "pelo topo" empreendidas desde as independen¬ 
ces, acabaram por revelar-se instrumentals e nao conseguiram negociar 
com os dinamismos proprios das sociedades. Assim sendo, hoje em dia, 
a generosidade e o voluntaiismo parecem ser insuficientes e ainda me- 
nos a coerpao, 0 "vanguardismo" atraves do qual uma '‘elite" iluminada 
define e orienta o ,J povo" ja nao e considerado adequado. Surgem novos 
locals de militanda e e por eles que passa uma parte das aspirapoes de 
mudanpa, dai a emergencia das formas autonomas de gestao do meio, 
por parte daqueles que nele vivem (comites de de$envoivimento, 
assodapoes de origmarios, agrupamentos diversos). Neles nascem tam¬ 
bem redes de entreajuda. Nao obstante as suas ambiguidades, estes espa¬ 
pos micro-politicos podem ser entendidos como niuitos outros lugares 
nos quais ocorre uma determinada tomada de posse, ao nivel terreo. Sao 
tambem locals que acolhem os multiples procedimentos de mvenpao 
cultural da Africa contemporanea. 

0 conjunto das praticas em curso anunria outras formas de "politizar" 
e valorizar a propria nopao. Permite tambem entender o poder em Africa 
como espapo plural. Logo, as redes emergentes sao demasiado "atomizadas" 
e confinadas para constituir, de i media to, uma ameapa perigosa contra 
o Estado "prebendado" Actualmente, a criatividade no seu todo padece 
de "informalidade" Esta reaipa a precariedade das formas de resistencia 
resultantes e nao to 1 era que se atente contra o prinapio autoritorio, ate 
a resipiscencia. No entanto, estas deslocapoes nao devem despertar uma 
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hipotese optimista inesgotavel. Logo, considerando a actual configura^ao 
de interesses, a questao que consiste em saber se a inteligencia afri- 
cana sabera produzir uma formula de poder suficientemente "admis¬ 
sive!" - porque possibilita uma diminui^ao da taxa de arbitrariedade e 
de preda^ao e permite que o Estado mantenha as suas raizes morais na 
sociedade - permanece valida. Da resposta a esta questao depende, em 
parte, a modera^ao da duvida que o mundo mantem a respeito do negro: 
designadamente, a sua capacidade de se tomar - por sua exclusiva for^a 
e pelos seus proprios recursos morais e eticos - factor de uma historia 
que nao se traduz unicamente por desastres. 0 destino do imaginario 
"revolucionario" na Africa negra e uma variavel que tambem depende 
da resposta a esta questao, ou seja, a legitima^ao de procedimentos de 
mudan^a pela via considerada necessaria e incontornavel (mesmo 
podendo ser aleatoria) da violencia insurreccional. 

0 conjunto dos reajustamentos anteriormente mencionados nao deixa 
de estar relacionado com as reorganiza^oes que se observam no cam- 
po simbolico das sociedades indigenas. Nao ha duvida de que o desen- 
freamento da piedade popular contribui - a varios niveis e em modali- 
dades ambiguas - para urn regresso as dimensoes profundas da memoria 
africana, ou seja, para a capacidade do indigena de produzir um sentido 
para a sua existencia, nurna conjuntura especifica da sua historia. Nestas 
circunstancias, como pode o politico definir-se de outro modo que nao 
aquele que pressupoe a existencia de uma comunidade em ac?ao? Ora, 
nao pode existir comunidade onde nao se operou um distanciamento cul¬ 
tural, etico e pratico suficiente em rela^ao a tudo o que a morte gratuita do 
homem pode implicar. Compreende-se que o desprezo politico pela vida 
do indigena, caracteiistica das sociedades de miseria governadas pelo 
phncipio autoritdrio, submeta inevitavelmente os poderes pos-coloniais 
a interroga^ao etica. As actuais lutas pela subsistence so se revestem de 
sentido porque, perante o espectro da morte (epidemias, guerras, etc.), o 
indigena tenta viver. Logo, a transi^ao de uma sociedade de subsistence 
para uma sociedade de empresarios, livre do espectro da miseria, so pode 
concretizar-se se o proprio principio autoritdrio sucumbir. Pode o vector 
cristao revestir-se de alguma utilidade nesta muta^ao? 

A este respeito, importa salientar as tomadas de posi^ao de bispos 
destemidos cuja temeridade foi, por vezes, compensada com a prisao. 
Todo um trabalho de "formacao e educa^ao para a liberdade" £ em- 
preendido anonimamente, em plena "selva" ou nos bairros populares. 
Neste contexto, a comunidade de aldeia e considerada uma das bases 
de retaguarda com vista a uma reinven^ao das modalidades do poder 
e da mudan^a 30 . Este papel de fermentafao social e avan^ado em varios 


30. Para uma abordagem de determmadas reflexdes sugerldas pelo envolvimento das igrejas 
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paises e, por vezes, as igrejas sao as unicas a desempenha-lo, correndo o 
risco de agravar ainda niais as suas rcla^oes com o Estado p6s-colonial. 
Todavia, tais progressos nao devem ocultar as verdadeiras ambiguidades 
que caracterizam essas iniciativas e que devem ser, geralmente, "apoiiti- 
cas” nao obstante o facto de os campos de intervenfao nao o serem, Sao 
esporadicas e nao se inscrevem numa perspectiva a tongo prazo, na qual 
as proprias igrejas aspirariam a tornar-se nao indispensaveis. Por con- 
seguinte, insereni-seem estrategiascujo objective e aumentar a esfera de 
influencia da propria mstitui^ao, submetendo-lhe novos dependentes. 0 
fraco investimento intelectual que acompanha as micro-realizaip6es nao 
permite que se ultrapasse o rn'vel de assistente, e as aefoes de caridade 
constituem o modo de interven^ao privilegiado sobre as situates cujas 
causas sao estruturais, Pior, o conjunto de ferramentas intelectuais das 
igrejas africanas constitui, em si, um obstaculo major e nao Hies permite 
aceder, por si mesmas e por enquanto, a uma capacidade de analise das 
situafoes contemporaneas da qual resultam op?oes que excedem a esfera 
da emergencia. 

No seu estadio actual de desenvolvimento, a ebamada "comunidade 
de base 1 ' ainda se apresenta pouco estruturada. Considerando o modo 
de regulafao do poder no seio da Igreja, e nao obstante as aberturas do 
ultimo Concilio (Vaticano II), as igrejas vivem num estado de dependen- 
cia intelectual e teoiogica de um clero cuja mediocridade da forma^ao 
intelectua! e dificilmente contestavel. Em muitos pafses e em beneficio da 
estagnafao economica, assiste-sea emergencia de uma classe sacerdo¬ 
tal apagada e integralista, enquanto muitos bispos tentam abertamente 
receber - a semelhanfa de outros "clientes” - as prebendas redistribuf- 
das pelos principes das independencias africanas. Esta situapao e ainda 
mais patente no caso das igrejas que, embrenhadas no jogo do dinheiro, 
tem uma condipao material a defender perante o Estado (instituipoes, 
proprjedades, privileges reservados aos homens da Igreja, etc.). Para¬ 
doxal mente, o mesmo se passa nos contextos em que se urdem as 
condipoes de uma autonomia financeira relativa, pelo que qualquer pos- 
sibilidade de “celebrar negocios" privados cabe, tal como sugeri ante- 
riormente, ao poder que a vai outorgar em jeito de favor (e que, natu- 
ralmente, preve algum tipo de recompensa). Logo, a classe sacerdotal 


nestas priticas, ler J.|. Blomjous, “Christians and Human Development In Africa", African Ecde- 
statical Review, vol. XIV, n + a 3,1972, pp.189-212; E, Ngoyagoye, ''Contribution de I'Eglise au d£v£- 
loppement du Burundi’, Au Caurde lAfrique, 3 t 1979; ver tamb^m os documentos pubiicados, 
por um la do, pe la Conference Episcopal do Alio Volta, ^engagement SQtiQ-fronormque de I'gglise 
au Sahel. Relatdrla do Semin3rio de Uagadugu, 23-27 de Maio de 1976, mult., 214 pdgtnas e, por 
outro, ’Propos sur le devfrappernent agncoleda autoria dos Bispos do norte dos Camaroes e 
publicado na Politique afriemne, n. s 24,19B6, Ver. tamb^m, o relatorio anuai do Centre far Leader¬ 
ship Training and Development de Chishawasha (Zimbabwe). 19B6.doc poi 
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visa objectivns proprios e, para captar a sua natureza, seria necessario 
analisar os microssistemas de intercambios de reciprocidade que in- 
terligam, por um iado, os dignitarios religiosos e. por outro, as "elites’’ 
dominances aos m'veis local, national, urbano ou rural (parocos, auto- 
ridades consuetudinarias, comerciantes ricos, comissario, subpreleito, 
governador ou ministro). Por vezes, os recursos ‘■captados'’ no exterior 
sao reinvestidos nos sistemas de ac^ao local, tanto econoinicos (inves- 
timentos no sector imobitiario, redes de transportes urbanos, agro-in- 
dustria, corte de madeira, especulagao fundiaria ou tomada de medidas 
nas acfoes do Estado), quanto politicos (apoio declarado aos regimes de 
partidos linicos, ora^oes e missas especiais era eventos relativos a vida 
privada dos dignitarios de Estado ou do partido) ou sociais (obras de 
caridade e de assistencia). 

Por conseguinte, na qualidade de intervenientes "pragmaticos", os 
agentes religiosos indigenas utilizam a referenda crista e os respectivos 
recursos para gerir as tomadas de fun^oes nas sociedades locals. Mantem 
o cristianismo ein funcionamento e as institutes que tem a seu cargo 
atraves das redes de relates [acessos nas suas escolas, nos seus dispen- 
sarios, em varios servi^os), Alem do mimetismo e da demissao aparen- 
tes perante as pressoes romanas, nao ha duvida de que reservam unia 
verdadeira margem de manobra e que nao adoptam uma atitude passi- 
va, logo, tambem nao restam duvidas de que o conflito do alimento forja 
as igrejas africanas. Nem mesmo elas estao imunes a uma implosao, es- 
pecialmente caso sejam for^adas - com o contribute da indocilidade das 
sociedades indigenas - a definir-se daramente em reta^ao ao principio 
autohtdrio. 
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8. 0 cristao possfvel 
na Africa negra 


Em ultima andtise, o problema ja nao consiste em saber se o cristianismo 
exercera urn impacto nas sociedades africanas, mas sim de que nature- 
za sera esse impacto. Sabera imbricar-se nessas sociedades enquanto 
agente de renovafao do pensamento e a presen tar uma proposta suscep¬ 
tive! de impor, em articutagao com outras formas, os valores da vida e da 
autonomia? Se assim for, afigura*se evidente que as igrejas nao pod era o 
alcangar essa meta sem proceder a uma reorganizagao do saber que 
elaboram sobre as sociedades contemporaneas. Logo, de acordo com a 
sua formagao actual, elas deveriam aceitar o facto de que estas socie¬ 
dades perturbam o seu modo de pensar e de se comprometer com o 
indlgena actual. Mas, tal "coiwersao" nao e sentida da mesma maueira 
por todos* Ha quem pense que, sob pretexto de recuperar credibilidade 
e pertinencia, a fe crista nao deveria conferir uma interpretagaa social a 
sua mensagem e, ueste caso, a sua natureza seria, acima de fudo, "espiri- 
tual" Para muitos crentes africanos, a fe tera tudo a perder, e as socie¬ 
dades africanas nada a ganhar, com uma evolugao deste tipo, alem de 
que nao percebem como as consideragoes religiosas porieriam contri- 
buir para a resolugao dos problemas actuals. 


0 complexo de Pilatos 1 

A presente discussao e infrutifera, os movimentos religiosos parties 
param desde setnpre na modelagao das sociedades africanas 2 * ja antes 
da colonizagao as coisas se processavam dessa forma, A dependence 
das diversas esferas da organizagao social (direito, arte, teenologia, 
economia, famflia, polities, etc,) perante a religiao e o modo segundo 
o qual, em contrapartida, essas instanrias mofdavam a factor religioso 


L "Pilatos- vendo que (...) o tumuito aumentava cada vez mais, mandou vir agua e lavmi as mSos 
p re sen fa da mutiidao.. dizendur 'Estou Inocente deste sangue. Isso e eonvosco." (Mt 27, 24} 

2. Cf, La Contribution tfu Ch rlstianisme ec de LI slam d la formation cl '£? ta ts independents en Afrique 
an Sud do Sahara Textos e documentafao do Colloque sur lAfrioue, Bonn-Bari GcidesUerg 2-4 de 
Maiode 1979, 
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sao incontestaveis. Este sistema de interdependence permitiu que se 
afirmasse, com alguns abusos, que o indi'gena "e um ser incu ravel mente 
religioso". 0 que e verdade e a estreita concertapao entre as esferas 
autonomas, embora interligadas por relapoes de coerencia simbolica na 
medida em que, nos codigos de leitura do mundo, toda a coisa material 
deve simbolizar, simultaneamente, outra coisa. Os factores religiosos 
continuarao a influenciar o destino das sociedades africanas ao longo 
dos proximos anos ou, de qualquer forma, servirao de linguagens ou 
vectores para conflitos cuja origem nao deve - convenientemente - re- 
sidir sempre na esfera religiosa propriamente dita. Nestas rircunstancias 
e considerando a dimensao dos acontecimentos induzidos pelo mal-en- 
tendido das independencias, como pode a fe crista ajudar as sociedades 
indigenas a articular um estado de si mesmas que nao o actual? As 
respostas a estas questoes nao sao obvias e nao descartam obrigatoria- 
mente os dados historicos da penetrapao do cristianismo em Africa e 
as condipoes esperifieas que regem a sua reinvenpao pelo continente 
negro. 

De agora em diante, sabe- se que o primeiro seculo da sua expansao 
tera sldo; na su a totalidadeTum longo periodo mar cado pelo con H i to que 
oopynFaa£pqgamsmo,entendidocomoconjuntodas praticasedossa- 
b eres religiosos autoctone srA censura eclesiastica dos saberes pagaos, 
estatuas, liturgias, sacrifi'cios e deuses antigos confrontou o indigena 
com a necessidade de redefinir as suas atitudes em relapao ao iegado do 
"maravilhoso” que tinha recebido dos substrates ancestrais. Tambem se 
sabe que o cristianismo colonial dificilmente conseguiu apropriar-se da 
riqueza do imaginario autoctone e do seu pensamento, na perspectiva 
de uma supremacia mais adequada das sociedades que pretendia “con- 
1 verter". Mais tarde, os empreendedores religiosos tentarao apoderar-se 
deste "stock" e o seu trabalho resultara no nascimento de igrejas ditas 
independentes que recuperarao alguns dos dados centrais do proprio 
! cristianismo local, aos quais incutirao elementos herdados dos substra¬ 
tes propriamente locals. Assim, as suas experiencias poderao compro- 
var que a natureza dos procedimentos de reapropriapao e de instrumen- 
talizapao dos formaiismos cristaos era possfvel e que, apesar da pretensao 
crista de destruir tudo aquilo que era celebrado pelo paganismo e de se 
sobrepor, na totalidade, a todas as crenpas ancestrais, os substrates anti¬ 
gos eram capazes de recuperar, retractar-se e gravar o seu cun ho nos 
demais procedimentos sociais 1 . 0 desenvolvimento de um maravilhoso 
cristao, a implementapao de estruturas, temas e motivos, em suma, a 

3, A respeito destas questoes, ver a con side rave I bibliografia re uni da no escudo de TO Ranger, 
"Religious Movements and Politics in Sub-Saharan Africa'' African Studies Review, voL 29, n. s 2, 
1986. 
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transferences do patrimonio simbolico cristao e oci dental em contexto 
africano, nao impediram, por isso, que o imaginario religiose ancestral 
se libertasse de entraves que tentavam restringir-lhe os movimentos. 
No entanto, escusado sera dizer que tal imaginario religiose nao saiu 
imune dessa luta dificil que Ihe impos uma estrutura constritora ate 
entao descon hecida e que, a partir desse m omen to, intern ria nas 
modalidades da sua enuncia^ao e nas formas da sua cristalizagao. 

Nesta historia, a conjuntura contemporanea do maravilhoso e indis- 
sociavel da evolu^ao historica das sociedades africanas e do entrecruza- 
mento dos dados internes e das pressoes externas e demonstra que as 
fronteiras religiosas estao longe de se considerarem estabilizadas e que 
sao constantemente submetidas a rectifita^oes. A tomada a cargo dos 
fieis pelas igrejas cristas e o seu enquadramento numa dinamica norma- 
tiva, disci pi in a r e cultural nao conseguiram impedir as competi^oes em 
vigor A diversidade resultante das transferences e das transaefoes sim- 
bolicas em curso torna a definite das ldentidades religiosas na Africa 
actual ainda inais problematica. Nao deve excluir a necessidade de uma 
reflexao sobre o sentido daquilo que aparenta realmente ser o fracasso 
do cristianismo colonial e a crise de pertinencia subsequente, Talvez se 
deva salientar que este fracasso e a vinganfa do genio pagao resultante 
marcam, sobretudo, a quebra de uma tentativa de definite autoritaria 
do ho m em africano e da sua historicidade. 

Ja afirmei anteriormente que a expansao do cristianismo nos territori¬ 
es culturais subjugados a supremaria e a servidao colonial se operou 
| com base na repeti^ao dos modelos, saberes e simbolismos oddentais 4 , 
Estes modelos, saberes e simbolismos eram tornados abusivamente por 
| P, unjversais ir , em beneffcio de uma conjuntura favoravel a esta regiao 
do mundo, Frequentemente, a iconografia ocidental, as representafoes 
figuradas, as imagens e os temas que acompanharam esta migra^ao nao 
foram menos do que uma transferencia de comportamentos rituais e 
de sensibilidades cujo caracter regional nao deve ser descartado* Tanto 
tratando-se de cooites dos santos rntercessores 5 , quanto de retratos, 
quadras de peregrina^ao, imagens ditas de preserva^ao (que se fazia 
passar a porta de casa dos Vonvertidos" para protege-los de sorttle- 
gios), representa^oes das Sete Cores da Virgem ou de cenas extraidas 
dos sofrimentos de Jesus, estes diversos elementos devem ser remeti- 
dos para os diversos pianos de antagonismo existente na epoca nao so 
no seio das sociedades colonials, mas tambem nos conflitos que entao 


4. Sobre urn contexto diferente, mas com transferences semelhantes, ver W. Wroth, Christian 
images in Hispanic New Mexico: The Taylor Museum Collection of Santos, Colorado Springs, 1982. 
Estas mmsferencias referercvse as Imagens da Idade M£dia europeia e a sua utilizadio numa 
perspectiva didSctica e de devo^ao 

5, Cf, The Pursuit of Holiness in Late Medieval and Renaissance Religion, Leiden, 1974 
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optmham o cristianismo aos procedimentos religiosos propriamente 
indigenas, 

Entre outros, tal panoplia de representa^oes visava abandonsr os ges- 
tos antigos e substituir o imaginario ancestral por uin rsovo i magi nano. 
0 aparecimento de minorias devotas 6 e a redefini^ao das propriedades 
do mundo depots da morte alteraram a forma como os nativos imagi- 
navam o aiem-tumulo 7 * . Os pedidos de missa apds o falecimento - uma 
outra ideia da "boa morte'* - o aparecimento do dia de Todos os Santos 
ou do dia dos Finados e o teinor escatologico em relafao ao Juizo Final 
so exerceram tarn an ho impacto porque estas novas instances tentavam 
arruinar as formas de ser no alem que existiam previamente as imagens 
trazidas pelo cristianismo. 0 mesmo aconteceu com o Purgatorio tt , as 
paisagens conturbadas do Inferno, os coortes de intermediarios e inter¬ 
cessors que se dedicavam a salvafao das almas ou ao derramamento de 
agua para saciar a sede dos eleitos e purifica-los-. 
f Ao introduzir esta nova espacializa^ao nas representa^oes do ser no 
\ alem-tumulo, a ideologia religiosa da epoca pretendia salvar o homem 
1 negro da sua maldifao e do pecado, sen do que o misterio da sua sal¬ 
vage dependia da administrate dos sacramentos, Por conseguinte, 
tratava-se de saldar a dfvida com Deus e aplacar a sua ira contra a ra$a 
maldita. 0 poder vinculativo dos sacramentos 10 , os efeitos pretensa- 
mente milagrosos das indulgences, os rituais de reparayao e expiato 
(que sao uma das caracteristicas do cristianismo colonial) partilhavam 
o mesmo registo. Para controlar, ampliar e poiiciar a cristandade 11 , os 
negros foram "evangelizados" com base nesta perspectiva dramatica. 
Ora, subjacente a esta visao dramatica encontra-se uma definite auto* 
ritaria da sua huinanidade e das modalidades da sua insert 0 no curso 
do mundo, A Hnguagem religiosa em contexto colonial nao deixa de 


6. Ler CN.L. Brooke fed.), Monks r, Hermits and the Ascetic Tradition, W,J. Shields, Ox Ford, 19RS; CH. 
Lawrence, Medieval Monasticism, Londres, 1984; J. ledercq, The Love of Learning and the Desire 
of God: A Study of Monastic Culture , Nava torque, 1977. Ver tamb^m Talal Asad/'On Ritual and 
Discipline in Medieval Christian Monasticism'!. Economy and Society, vol. 16, n, s 2 ,1987 

7. A titulo de exemplo, ler LM. Kompaore. La morte t i'aprte-mort chez les Bisn de Haute-Volta, 
tese de 3, 9 ciclo, Nice, 1982. Ou ainda R. Luneau, "Quedisent de IIAu-dela les traditions africaines?" 
Concilium, 143,1979,pp,25'32, 

0. Sobre a forma como este foj Inventado no Ocldente, cf, | Le Goff, Lo Naissance du Pugatoire, 
Paris, Gallimard, 198L 

9, Relativamente ao inferno, ler J, Baschet. "Les conceptions de l enfer en France an XlVe siecle; 
imaginaireet pouvoir" Annales ESC. n. fl 1.1985, pp.l8S-207. 

10, No que toca a confissao (e sem contests os sens objectives propriamente pastorais), evr 
dentemente que foi utllizada como um instrumento de controio social que se destinava, entre 
outros, a assegurar e reforfar a supremacla da dasse sacerdotal sobre a sociedade, designed a- 
mente a partlr do seculo XM L Cf, T.N, Tentler, Sin and Confession on the Eve of the Reformation, 
Princeton, Princeton University Press. 

11, Comparar com LCIendinnen, "Disciplining the Indians: Franciscan Ideology and Missionary 
Violence In Sixteenth Century Yucatan'; Past and Present , n. Q 94,1982, pp.27-48. 
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expressar e actualizar as relates sociais de supremacia 11 . Por muito 
que a instituifao eciesiastica se tenha definido como um largo sistema 
de parentesco espiritual que inclula relates de filia^ao [em relacao a 
um s6 e mesmo pai) e de fra tern idade (entre todos). a sua estrutura e 
a sua economia simbolica nao foram, por isso, menos co-extensivos da 
economia da supremacia caracteristica do regime de servidao colonial. 
E assim c J ue ' a, em da convivencia formal e da conivencia consecutiva 
entre missionaries e administradores, o cristianismo foi. em muitos 
aspectos, uma teodiceia da supremacia, mesmo se e errado reduzi-lo 
unicamentea isso. 

As tentativas de interven^ao na determina^ao de questoes, tais como 
o casamento poligamico e o uso da sexualidade, podem ser entendidas 
como uma aspirafao ao exerrfcio de uma hegemonia sobre os mecanis- 
mos de produfao e reprodufao das sociedades da epoca 13 .0 lugar cen¬ 
tra] ocupado pelas questoes relativas ks regras de alian^a eas estrategias 
matrimoniais na ac;ao missionary nao sao fruto do acaso. Nao se pode 
compreender o sucesso de determinados movimentos "hereticos" em 
Africa sem se considerar o facto de que a penetrafao crista dos mundos 
indigenas - e, em particular a sua intervenpao nas dinaniicas parentais 
- afectava pontos centrais da organ izafao social e revelava a posteriori 
a pietensao da Igreja de dominar o proprio sistema social e nao so as 
esferas simbdlicas, A obstina^ao em determinar os usos da sexualidade 
(licito e ilicito] fazia parte de uma conceptao espectfica da sociedade e 
da ordem. 0 pecado dito sexual, o problema da poligamia, a penaiiza^ao 
dos desejos camais e os discursos sobre a lascivia do negro nao reme- 
tiam unicamente para a questao da compatibilidade entre a vida terrena 
e a salvafao no alem, interrogavam simplesmente a ordem social. 

impoita relembrar estas considerafoes, caso se pretenda interpretar 
adequadamente o ressurgimento dos capitals simbolicos indigenas e a 
sua reactivafao na conjunturaactual como uma das provasdolracassodas 
pretepsofis cristas-de-totakzaiLO espaco simbolico africano e domina-lo 
hegemon icamente. A reinterpretatao indfgena docristianismo eista em 


13Jean Comaro f e |ohn Comaroff. "Christianity and Colonialism in South Africa". American 

n -jrr^t ’ V ° ' n '' 1- 1986 ‘ estul, an> a intervenpao do cristianismo nos processos 

politicos formals, os slgnos a as priticas diartas a conduem que, em muitos aspectos, se tratou 
tie uma teodicm da supremacia. 

13, Basra eshidar as condipoas da vltdria do casamento monogamico (seculos Xl-Xlll que apenas 
se veriflcou apds a Intervenfao da !gre |a nos procedimentos da heranfa ea sua modificapao dos 

f aCeS !° ^ pat . rim6 r- d3s re 8 ras da vllla domdstica, das regras sobre o incesto, do 
mato, e da adopfao substicuimio o$ por regras edesidsdeas (condlios do s6c> X\ ao XIIH 
T ara um desraque deste r desefo de propiiedade”, ler |. Goody, The Development of the Family and 
Marnagem Europe Cambridge, Cambmlge University Press, 1983. Completando com G. Dubv, 
,e nt ® lr anti toe Priest The Making of Modern Marriage in Medieval France, 1983 
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vigor desde a coloniza^ao 14 e opera-se, frequentemente, fora das estru- 
turas eclesiasticas propriamente ditas. Mas tambem ocorre dentro das 
institui^oes, e sob a capa de preceitosenormasaparentementeimutaveis 
opera-se um extraordinario ajustamento das praticas. Sao estes proces- 
sos flexiveis, do controlo pratico dos dados imediatamente utilizaveis 
do cristianismo, que fazem com que o ultimo nao seja considerado um 
simples programa predeterminado com base em questoes exteriores a 
Africa. Logo, o periodo actual surge Como um pertodo de constituicao 
publica de novos sistemas simbdlicos. A concorrencia aguerrida que os 
novos formalismos religiosos interpoem ao cristianismo desafia a sua 
capacidade de conferir a respectiva proposta um caracter imediatamente 
controlavel e manuseavel peios agentes socials nos interesses inerentes 
as suas lutas diarias pela sobrevivencia. Ora, ate entao, este controlo e 
esta flexibilidade plastica desenvolvem-se clandestinamente porque sao 
sancionados e rejeitados peios dogmas oficiais, Alem disso, o trabalho 
cultural em vigor obriga o cristianismo ocldental (que, sob pretexto de 
salvaguardar a pureza do "deposito revelado”, nao abdicou de impor a 
sua supremacia aos outros mundos 15 ) a pensar-se, definitivamente, como 
cristianismo regional, nao apenas na aceppao geografica e histories do 
termo, mas tambem na epistemoiogica. 0 cristianismo ocidental ja nao 
pode fazer-se passar pelo cristianismo (universal] por excelencia, porque 
o trabalho de indisciplina das proprias sociedades indigenas o remete 
para os seus limites, ou seja, para a sua tradipao cultural especifica. 

Com efeito, a vinganpa do paganisma cujo vigor se pode constatar nas 
sociedades africanas contemporaneas apresenta-se como o enunciado 
de uma ordem do mundo em dissidencia com os postulados culturais 
autoritarios a partir dos quais a especificidade ocidental do cristianis¬ 
mo decidiu fundar a sua supremacia em sistemas simbolicos, cujo valor 
negava visto nao ser o seu autor directo. Logo, a efervescencia das novas 
religiosidades formula de forma dramatics o problema da universali- 
dade do cristianismo, dado que as igrejas implantadas em Africa devem 
enunciar, numa linguagent universal, as questoes que o "objecto" afri- 
cano formula com particular insistence. Em parte, e nesta competencia 
que reside a capacidade do cristianismo de se libertar de qualquer 
regionalismo epistemologico, incluindo na Africa negra 16 . 


14, Wo que diz respelto a rasas anteriores a cotonizaplo propriamente dita r consular os estudos 
sobre 0 Congo, cf. L. Jadin, 'Les sectes reUgieuses secretes des Antoniens au Congo (1705-09}, 
Cahiersdes ReligionsAfricames, 2 r 1968, pp, 109^120. Ver, princlpalmente, os trabalhos de W, Mae- 
Gatfey/'The Cultural Roots of Kongo ProphetiW; History of Religion, 17,1977, pp, 177-193, 

15, A tituiode exemplo^consideraras reflexoes do Cardeal Joseph Ratzinger a propdsito de Africa 
em Entretien sur la foi, Paris, Fayard, 1985, 

16, Ora, ate ao momenta, as ceologias da inculturacao so puderam intervir no debate mondial 
sob re o cristianismo recorrendo a linguagens etmcas. A este respelto, ver a bibliografia sugerida 
por Facelina e Rwegera* Theobgie africgine, Cerdic, Estrashurgo, 1978. 38 p&ginas 
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Por consegumte. sem refutar a importancia dos interesses externos 
o debate sobre o cristianismo em Africa deve incluir o conjunto das 
questoes que a especificidade do momento africano apresenta a in- 
teligencia do mundo actual, Evidentemente que as estrategias cituais e 
os investimentos simbolicos em vigor representam um esforfo de orde- 
na 9 ao do mundo, nuni contexto no qual o acontecimento pos-colonial 
requer e exige respostas da parte de todos aqueles que estao dispostos 
a compreende-lo e vive-lo como tal. Alem dos interesses simbolicos, 
estao em jogo os economicos e politicos. As utiliza^des "estrategicas" do 
ritual, todas estastransacfoes, nao sao desprovidas de interesse, as suas 
motivates n ^° s ^° meramente "espi rituals”, sao tambem materials. As 
praticas que acompanham on resultam destas produces simbolicas 
nao estao imunes a logica do calcuio interessado. Sob a aparencia da 
obediencia a Roma, e possivel desvendar estrategias e interesses propri- 
os dos agentes religiosos africanos. E, sem contestar a preponderancia 
das constrifoes e pressoes externas que pesam sobre eles, trata-se de 
detecta) as modalidades atraves das quais estes ultimos tentam corrigir 
os efeitos das estrategias que Ihes sao impostas pelo exterior. Esta activi- 
dadecorrectiya e responsavel, em grande parte, pelo facto deo cristianismo 
afi icano ja nao ser considerado Lima simples dupiicagao do cristianismo 
ocidental. E tambem o motivo pelo qual - mesmo pei-manecendo aberto, 
ou seja, tndeterminado - o destine historico do cristianismo na Africa 
negia remete, em primeira instanda, para o proprio destino das socie- 
dades indigenas. Assim sendo, dificilmente podera evitar pronunciar-se 
sobre a propria natureza das oposifoes e dos conflitos que estruturam 
as relafoes de poder domesticas 17 

Logo, a questao de saber se o capital material e simboiico dos aparelhos 
religiosos responsaveis pela gestao do sagrado cristao se insere, ou 
nao, num modo de supremacia nao esta ultrapassada. Em grande 
parte, sao as exigences - inscritas como potenciaiidadesnas situates 
com que os Africanos se deparam diariamente no mundo actual - que 
definirao o destino historico do cristianismo no continente. Ora, tais 
exigencias impoem especificamente uma analise das relates de poder 
e de supremacia em curso nas formafoes sociais actuals. A tftulo de 
exemplo, sera cada vez mais dificil dispensar um jufzo etico sobre o 
modo como o cristianismo se embrenha nos conflitos da vida diaria 16 . 


17. (,f, algumas toma<1 as de posifao de eplscopados africanos em L'Egiised'Afrique parte, Nairobi, 
Cen re Panafncain de Documentation JEC, 1984 Mais especificamente, consultara “Declaration 
sur la violence en Afrique', Documentation cotholique. n.» 1 733, 1978; "Le pouvoir au service 

easoc,*6Lettni P as,orate desiveques de Madagascar * 1 ', Documentation catiiohque, n. s 1 901, 

I J ®, 5: ““ a!,llla i P r * ss,on *«»nomtque et la juslice, Lettrc pastorale des deques d'Afrique du 
Sud , Briefing, 9 de Maio de 1986. 

18. Ler Notre fol en Jesus-Christ Douzieme Assemble ptentere {1S janvier 1975). Conference 
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0 mesmo acontece com as institutes e praticas que perpetuam "o poder 
de matar” que os Estados pos-coloniais tentam conceder a si mesmos. 
Evidentemente que os aparelhos religiosos tambem podem agir como o 
levita do Evangelho - perante o homem caido nas maos dos salteadores, 
que descia de Jerusalem para Jerico - passando assim "ao largo" daquele 
que “depois de o despojarem e encherem de pancada” e abandonado 
e deixado "meio morto” (Lc 10, 30-31) a margem das independences. 
Podem fazer de conta que nao veem as diversas formas de imposi^ao 
das restri^oes, as praticas de exclusao, em suma, aquilo que de mais in- 
toleravel existe em materia de nega^ao do direito nas sociedades africa- 
nas contemporaneas. Podem tambem elaborar saberes teologicos sus- 
cepriveis de instrumentaliza^ao nos projectos politicos autoritarios. 

, Em larga medida, a logica da produ^ao teorica das "teologias da ne- 
I gritude" resultou nesta situa^ao de facto: negar permanentemente ou 
I fechar conscientemente os olhos ao sistema prosaico das construes 
que tornam ainda mais lancinante a questao dramatica formulada diari- 
amente por milhoes de africanos: “como sair desta situa^ao?" Dedican- 
do-se a desconstru^ao destas logicas da supremacia externa (o que era 
e continua a ser necessario), estas teologias nao conseguiram evitar o obs- 
taculo do narcisismo cultural. Esqueceram-se de que, no piano interno, 
o poder pos-colonial estava envolvido nos procedimentos de constru^ao 
de espafos fechados (humilha^oes, vexames, confusoes engendradas 
pela nega^ao constante do direito, e que ilustram, assim, os itineraries 
terapeuticos e a debilita^ao da saude mental nas sociedades negras). Ao 
revelar complacencia em rela^ao a tais deslizes, paralelamente as prati- 
• cas coloniais, estas teologias puderam poupar-se, sem grandes custos, a 
uma critica teologica das institutes coercivas e das estruturas restri- 
tivas caracterfsticas da era pos-independencia. Proibiram-se, de forma 
consciente, de narrar o acontecimento pds-colonial e de I he atribuir uma 
explica^ao. 

Ja sugeri^ntenormente q u e ,ao co n si d e ra r o_ p assad o comoum conjjanto 
de esguturas estaticase invariaveis, t ais teologiascorrem o risco de fun- 
ciomiiLCQiiiojj^sonho de compensa^aoTalimentado por uma ilusao de 
vinganya . Deste modo,^onfererrT3s sociedades um caracter extempora- 
neo. Alem de que a forma como abordam o passado nao faz jus k fun^ao 
que este desempenha nas lutas pela supremacia simbolica. Elas sugerem 
que a memoria que retransmite a lembran^a do passado escapa a esfera 
do poder. Ora, actualmente, sabe-se que esse nao e o caso, o passado e a 
memoria constituem lugares de confronto entre o Estado e a sociedade, 
na medida em que preservam um poder de constru^ao da realidade e de 


episcopale du Zaire" Documentation catholique, n.° 1 671, 1975. 
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um sentido do mundo, do poder e da legitim idade 19 Por conseguinte, nao 
podem ser afastados da esfera dos debates, dos contlitos e dos conjuntos 
de interesses internos e actuais e. consequentemente, dos processos de 
engendrasao do sentido, em plena epoca actual, t evidente que estas teo- 
logias contribufram para que se considerasse a diferen^a histories com 
seriedade, mas tal aconteceu, por vezes, em detrimento da perda da ba- 
nalidade do indigena, de um ser humane como qualquer outro (banali- 
dade que, todavia, estava no cerne das suas proprias reivindieafdes), alem 
de que elas nao tentaram radicar a sua diligencia intelectual no universe 
das preocupa^oes, valores e contravalores e provas que caracterizarn as 
sociedades p6s-coloniais, No entanto, af jaz um dos principals desafios do 
futuro do cristianismo em Africa, pois se a questao do religioso em geral 
deve ser desobstruida, e porque este ultimo e praticado e actua neste 
campo de formas cuja transforma^ao tambem conta com o sen contributo 
e que simultaneamente o transforma. Mas tambem porque e recebido 
culturaimente num contexto normative e universe mental que sofre aite- 
ra^oes e exige uma inova^ao constante do pensamento. 

Por conseguinte, pode argumentar-se que se o posicionamento dos 
capitals materials e simbollcos do cristianismo deve ser sagaz, ou seja, 
assegurar ao ultimo uma pertinencia historica, os aparelhos religiosos 
e as teologias que os seus agentes elaboram deverao deftnir-se perante 
o aumento das tensoes internas. Tern de assumir uma posi^ao, de uma 
forma ou de outra. Nao se trata de fazer juizos precipitados sobre estas 
opedes que nunca serao umvocas e negociarao sempre com os tempos e 
os lugares, Todavia, a crise considerdvel das economias africanas apela 
manifestamente a uma renova^ao do aparato da gestao do poder, da 
arte de governar e das condigoes de “ser-conjunto" tal como da neces- 
sidade, no caso dos autoctones, de se reposicionarem na sua propria 
historia. Neste contexto, o contributo do cristianismo - na critica e na 
desconstru$ao dos postuiadas culturais autoritdhos que constituem a base 
do sistema de pensamento que provocou a falencia das independen¬ 
ces - pode ser determinante. Sem que se tenha de chegar a um Estado 
teocratico, as igrejas intelectualmente criativas podem tornar-se parceiras 
i ncontornaveis na delimitate de um espa^o de jogo propicio a praticas que 
visam inverter o dedinio actual, E isso sera viavel se os agentes religiosos 
que gerem o sagrado cristao em Africa deixarem de negar a linha de 


19. Sobre esta matiria f let os estudos de TO, Ranger, "The Death of Chamlnuka; Spirit Mediums. 
Nationalism and the Guerilla War in Zimbabwe" African Affairs, vol. 81, n. s 324. Julho de 1982. 
pp,349-369; e j A Mhembe, Touvoir des morts et langage des vivants. Los erra rices de la tnfmoire 
nationalists an Cameroun", Politique afriemne, n, u 22. 1986. On. do rnesmo autor. "Le spectre et 
I'Etat. Des dimensions politiques de I'imaginaire historique dans Je Camemun post-colonial", 
Colloque international "Memoires, histories et identites' Unlversite Laval (Quebeque), Out. de 
1987, 48 paginas 
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partilha entre a razao e a insensatez do Estado nas sociedades pos-colo- 
niais? Poderao eles op tar seriamente por esta via, evitando uma crftica 
teologica e um juizo etico dos sistemas de racionalidade subjacentes as 
praticas de terror que deturpam a imagem do indfgena no mundo actual? 

Sabe-se que, na maior parte dos paises, e na logica da coer^ao colonial, 
o poder funciona em modo carcerario. A propria ideia do partido unico 
- tumor maiigno dos regimes africanos - emana de uma logica de pensa- 
men to que, teoricamente, rejeita qualquer diferenga, Esta institui^ao 
envolve-se - entre muitas outras - em praticas de cura, no seio de uma 
economia da supremacia, na qual o poder tenta detectar de antemao a 
nocividade dos individuos, As diversas medidas ditas de “seguran^a", as 
praticas de deporta^ao, a implementapao de justifa de earacter especial, 
a execu^ao publics dos oponentes, a mutilaqao dos sens corpos e a sua 
exposi^ao em locais publicos, as praticas de humilhapoes (designada- 
mente, durante deten^oes e interrogatories}, as condifoes de interna- 
mento dos individuos, o seu encarceramento por conta, nao so dos actos 
cometidos, mas tambem do seu "comportamento previsivel" a repressao 
violenta dos motins nas prisoes e todo esse terror provocaram situates 
desprovidas de qualquer direito, nas quais ninguem esta protegido con¬ 
tra a arbitrariedade e a saude mental 20 e intelectual das sociedades esta 
em risco. Acabados de sair das trevas da coionizagao, os indigenas foram 
atirados a for^a para o pesadelo destes espafosfechados nos quais insti- 
tuigSes profilacticas suportam uma repressao prevent]va, ao passo que 
a vigilancia e o rnedo se desenvolvem nas inteligencias e nos esptritos. 

No proto ngamen to do espirito do coloniolismo, o poder pos-colonial 
considera-se confrontado com sociedades perigosas e individuos em 
risco de se tornarem perigosos e que, por esse motive, e necessario 


20. A tltulo de exemplo, veja-se coma o jornal camaronSs La Gazette , n* 589, Setembro de 1987, 
re!ata a execu^o de dois crimLnososi "Na madrugada de 28 de Agosto (eles) foram conduzidos 
ao Tarrefour des Billes" nas proximidades do eixo de Douaia-Yaounde (onde) vlram a multidao 
(*. J* A16m da popula^ao local - v£rias centenas de pessoas - estavam presemes as autoridades: o 
govemador da provfnda do Litoral, o prefeito de Wouri, o procurador*geral, o subprefelto, o co- 
mandante do G.M.I., o director da prisao central de Douala, um padre, um medico, um dos seus 
advogados (...), multos guardas, e tambem agentes da pojfcla, militares impecavelmente fardadus, 
sapadores'botnbeiros Foi-lhes Jevado algo de comer ate a viatura da guard a que os conduzira 
ate ao local de execucao. Eles recusaram-se a lazer a sua ultima refaifta; preferiram beber. ServF 
ram-lhes wAfsfrpe vinho nmo que tragaram rapidamente (...), As sete boras, (...) foram conduzidos 
ate &s traves, separadas entre si por uma dezena de metros. Enquanto Oumbe se deixou amarrar, 
Njomzeu permanecia em provocaflo (...). Ajoelharanvno a forfa e foi erttao que, por sua vez, ele ce- 
deu e comefou a chorar (...). 0 padre e 0 pastor que estavam presentes aproximaram-se e padiramdhe 
que orassem. Em vao Os militares responsaveis pela execufao - eram 24 r ou seja, 12 para cada 
um - marcharam em ordem, num passo cadenci ado, sob o comando de um capitao e para ram a uma 
distanda de 30 metros; 12 de Joelho no chao e 12 de p£, Quando se ouvm a ordem do capitao: 
“Apontar armasr t os militares armaram as suas espmgardas e visaram o alvo. Togof: uma curta e 
terrfvel rajada abafou os gritos dos condenados. 12 balas propulsadas a 800 m/segundo. Ilepois, o 
tiro de miseriebrdia, E, o que £ inacreditAvel mas verdadeiro, a multidao comefou a a pi a u dir ener- 
gicamente, (...) tal como no fim de um bom espediculo,. “. 
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sub meter a praticas de cura. Para dar hipdtese as premissas de outra 
estruturu de pensamento e de atitudes de emergencia e de desenvoivi- 
mento, o cristianismo nao pode revelar os Alibis que os poderes se 
auto-atribuem e que abrangem a totalidade da sua actividade "nor- 
malizadora” nas sociedades indigeiias, As teologias africanas que des- 
culpabilizam o poder pos-colonial ou que exoneram a delinquencies do 
Estado perroitem-lhe aumentar os locais de vigilancia e de punifao, as 
praticas disciplinares que nao toleram a emancipafao do individuo africa- 
no e o seu reconherimento enquanto sujeito de direito. "Evangelizados" 
com base na perspectiva dramatica da maldifao do negro, sao levados 
a crer que o sofrimento histdrico do indigena prepara rejubilapoes 
celestes. Ao relegar a salvagao para a pds-historia, legitima-se a ideia 
segundo a qual esta terra africana e lima terra de exi'lio e, enquanto tais, 
os acontecimentos que nela ocorrem podem ser tolerados. Deste modo, 
nao se assume nem a ira e a desiiusao inerentes as independencias, nem 
esta espera angustiante por uma outra linguagem, sentido e pratica do 
poder que caracteriza as novas gerafoes. Confinando-se a urn sistema 
de enunciados que nao questions "a direito de matar" de que os regimes 
pbs-coloniais tentam apropriar-se, a proposta crista, em Africa, arrisca-se 
a ceder ao relativisnio moral, colocando-se simultaneamente em situa- 
fao de concubinato com o jogo de for?as da supremacia que pesa sobre 
as sociedades indigenas. Assim, ela apoiaria e legitimaria o principio au- 
toritdrio e um exerricio do poder que, pela sua propria natureza e no 
piano etico, esta em estreita contradlfao com o motivo pelo qual viveu e 
morreu o judeu da Galileia (da memdria que ela reclama). 


0 prego da legitimidade 

Anteriormente, assinalei a emergencia de novos operadores religio- 
sos. 0 inercado esta sujeito a transforms foes e nem todas as transaefoes 
que nele se operam sao favoraveis as igrejas cristas. Os varios produ- 
tores e distribuidores religiosos, aparecidos ao longo dos ultimos anos, 
aprenderam a actuar atraves de uma rede de relates que, de agora em 
diante, exerce um peso esperifico sobre o jogo colectivo. Perante a rup- 
tura do mercado, sao muitos os clientes religiosos africanos que passam 
a emitir as suas respostas em funfao de interesses que eles proprios se 
atribuem ou dos problemas muito pessoais e muito praticos que tern de 
gerir na sua vida diaria. Logo, mais do que no passado, eles consideram as 
constrifoes e os recursos que Ihes sao propostos pelos diferentes opera¬ 
dores. Assim, os clientes religiosos africanos obedecem a estrategias 
espedficas, no ambito das propostas que Hies sao apresentadas e dos 
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fluxos religiosos em que participam. De nada serviria mais rigor em 
materia de dogmas e disciplina, o cristianismo e confrontado com esta 
logica da concorrencia em circunstancias bem desfavoraveis 21 . 

Face a efervescencia actual - que seguramente decaira quando a recom- 
posifao tiver alcan^ado urn ponto de equih'brio suficiente para a estabi- 
lidade de todos os intervenientes - o desafio para as igrejas cristas con- 
siste em estruturar, ao menor custo, o confronto entre os seus proprios 
interesses e as racionalidades dos dientes africanos. No seu caso, trata-se 
de reavaliar as logicas a partir das quais negoceiam, no contexto actual, 
os seus interesses, confrontando-os assim com os outros interesses no 
mercado religioso. No caso da Igreja Catolica, esta reavalia^ao nao pode 
negligenciar a questao das relayoes com Roma. 

Relativamente £s igrejas africanas, antigamente poder-se-ia afirmar - 
com razao - que se encontravam "sob tutela”, querendo com isso dizer 
que aspiravam a "emancipafao" 22 . Nao se trata de negar a realidade da 
supremacia, mas de avaliar a complexidade valorizando o facto de que 
- mesmo no interior desse espa^o de domina^ao - os dominados nao 
adoptam uma atitude passiva. As igrejas cristas pos-coloniais urdiram 
relates complexas com as igrejas ocidentais (e, actualmente, com as 
igrejas da Europa de Leste). 0 facto de que a rela^ao entre as igrejas 
ocidentais e Roma e uma relafao de dependence reriproca nao e muito 
aparente. Alem de realidades extremamente rigidas e institutes pouco 
aptas para o compromisso 23 circulam homens, ideias, saber-fazer, ideo- 
logias e dinheiro. Nao ha duvida de que, apesar das graves declarafoes 
sobre a comunhao das igrejas, os interesses africanos e os do centre 
sao antagonicos, na maior parte dos casos 2 \ Tambem e verdade que as 


21. Para uma breve sintese desta efervescencia na imprensa africana, cf. "Sectes religieuses: ou se 
trouve la v£rite?", Salongo, 8-9 de Maio de 1982; "Les Francs-Masons: vrais mysteres et faux secrets 
des loges", Fraternity Matin , 28-30 de Abril de 1984; "Rencontre avec Christian Bernard, Grand Mat- 
tre de la Rose-Croix" ie Soleil, 30 de Dezembro de 1985; "La penetration de la Rose-Croix Amorc 
au Zaire" Elima, 21 de Novembro de 1984; "Rien de conciliable entre la foi chr^tienne et la Mapn- 
nerie" Ensemble, n. 9 207, Agosto de 1986. 0 texto da advertencia dos bispos da Costa do Marfim 
contra a Rosacruz consta da mesma publica^ao No que diz respeito a outros aspectos da polemica 
entre os bispos dos Camaroes e este movimento, cf. Ensemble, n 9 176,1985 e n. 9 178, 1985. Por 
fim, ver o dossier intitulado "The New Evangelists: Fishers of Men or Businessmen?" African 
Concord, n 9 137,1987. Num registo diferente, ler M. Hebga, "Interpellation des mouvements mys¬ 
tiques", Cahiers des Religions Africaines, vol. XVII, n.° 33-34, laneiro-julho de 1983. 

22. Cf. M Hebga, Emancipation d'Eglisessous-tutelle. Essai sur I'trepost-missionnaire, Paris, Presence 
africaine, 1976. 

23. Ler o texto, carregado de humor, de Mons.). N’Dayen. "Les rapports entre des Sglises locales 
avec Rome. " Concilium, n.° 126,1977. 

24. Basta considerar em que impasses processuais se tenta enterrar o dossier do "Condlio afri- 
cano” A proprtslto da ideia, cf. Civilisation noire et Eglise catholique, Colloque d'Abidjan, 12-17 de 
Setembro de 1977, Paris, Presence africaine, 1978. Ver igualmente Bulletin pour un Condle africain . 
Paris, Presence africaine, 1978. Varios tedlogos afncanos assumiram posifao relativamente a 
esta questao. A titulo de exemplo, ler E Mveng, LAfrique dans I'Eglise. Paroles d‘un croyant, Paris, 
LHarmattan, 1986; Efo6 J. P6noukou, Eglise dAfrique. Propositions pour I'avenir, Paris, Karthala, 
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trocas sao feitas numa base marginal e nao com base nos interesses 
essenciais. Aquilo que Roma ganha, Africa perdera, se a estrutura de au- 
toridade actual persistir. Ora, a situa^ao provocada pela intrusao de 
novos operadores religiosos no mercado africano, pela reactiva^ao das 
modalidades ancestrais e pelo crescimento do islamismo 25 permitem, 
paradoxalmente, obter urn reequilibrio pr^tico das relates. 

Solicitado por uma panoplia de ofertas, o cliente religioso africano 
tornou-se urn interesse estrategico. Sobretudo face ao cristianismo, hoje 
em dia, ele constitui uma forte incerteza e tornou-se particularmente 
dispendioso. So os niimeros de baptismos - em crescimento - ocultam 
injustamente esta questao. 0 facto de que os agentes religiosos se tornaram 
dispendiosos representa uma possibilidade para as igrejas africanas 
nas suas trocas com Roma. Pela primeira vez, dispoem da franca pos¬ 
sibilidade de nao serem nem totalmente dependentes, nem totalmente 
autonomas. Por conseguinte, poderiam usufruir de uma margem de 
manobra maior perante os sistemas religiosos internacionais, utilizan- 
do como recurso a conjuntura actual e as restrutura^oes que ela impoe, 
Evidentemente que, a partir daf, os clientes perscrutam, exploram e 
comparam antes de tomar uma decisao. Esta situa^ao oferece uma van- 
tagem para as igrejas que podem negociar com as sociedades africanas 
e com os sistemas religiosos internacionais uma fiabilidade e uma per- 
tinencia que elas nao conseguiram construir desde a epoca da expansao 
missionaria. Para aligeirar o peso da constri^ao dos sistemas religiosos 
internacionais, elas devem reforgar a sua capacidade de controlo da fon- 
te de incerteza caracteristica da sua rela^ao com as sociedades actuais. 
Esta e uma das condi^oes para que o vector cristao deixe de se assemelhar, 
em Africa, a uma variavel totalmente dependente do exterior. Desse 
modo, ele podera moldar os novos parametros que refor^am a motriz 
da sua legitimidade e da sua autoridade moral e etica entre os indigenas. 

Enquanto as igrejas se revelarem centros de distribui^ao de produtos 
simbolicos fabricados no estrangeiro, serao alvo de uma utiliza^ao instru¬ 
mental, por parte dos agentes africanos, mas nunca suscitarao uma ver- 
dadeira adesao a sua proposta. As actuais construes por elas impostas 
- como, por exemplo, o sistema catolico internacional - produzem efei- 
tos contraprodutivos, contrarios aos objectivos gerais estabelecidos ou, 


1982; "Dieu se dit au pluriel. Entretien avec |ean-Marc Ela". Temoignage chritien, 7-13 de Outubro 
de 1985, p.13. No quedlz respeito^ responsabiliza^ao institutional do problema, cf. Documentation 
catholique, n.® 11.1980. pp.504-505; e n. B 10.1983, pp.512-513. Ver tamb^m Secretariat du Comi- 
thtol, Un concile afncain, mult, (Kinshasa, 11 de Julho de 1984). Por fim, Confer6ncia Episcopal do 
Zaire, Dynamique de la diversity dans I'unitf, Kinshasa, 1984. 

25. A titulo de exemplo, cf. C. Coulon, Les musulmans et le pouvoir en Afrique noire , Paris, Karthala, 
1982 e a obra cujo titulo £ incontestavelmente aiarmista de M. Magassouba, Senegal. Demain les 
mollahs?, Paris, Karthala, 1986. 
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de qualquer forma, proclamados oficialmente em ambas as partes. Na 
realidade, extstem dominios em rela^ao aos quais Roma confer© as igre- 
jas um estatuto tie concessao exdusiva 26 e acaba por actuar na qualidade 
de fornecedor historico exclusive, apresentando-se como um grossista 
que nao hesita em fazer os seus clientes comumir produtos de segunda 
qualidade. Dado que as igrejas locals aspiram a uma legitimidade no 
seio das sociedades de acolhirnento, nao se podem confinar, sem algum 
risco, ao papel de extensao directa dos fabricantes estrangeiros, de seu 
agente ou vassalo* Se assim for, as sociedades indigenas comportar-se-ao 
relativamente a marca crista tal como relativamente a grande distri- 
bui^ao, e, se a notoriedade da marca desaparecer, isso traduzir-se-a 
inevitavelmente pela perda de vendas e, consequentemente, pela recu- 
sa de compra. A grande distribuigao consumerista inaugurada com a 
emergencia de novas religiosidades representa, agora, um sector em ex- 
pansao e vem surpreender o saber-fazer de institutes adormecidas no 
entorpecimento e na ausencia de criatividade, mas tambem Ihes confere 
uma margem de manobra 27 , Logo, no que diz respeito as igrejas locais, o 
momenta e propicio para formular o problema da sua autonomia - com 
outros argumentos que nao o do passado - ou, peio menos, negociar 
proveitosamente as condigoes de possibilidade sustentando-se no "des- 
pertar" das proprias sociedades indigenas. No entanto, importa eonsta- 
tar que as tendencias actuals demonstram ate que port to um processo 
assim pode produzir efeitos inesperados e ambiguos. A tftulo de exem- 
plo, as correntes arduamente defendidas pelas hierarquias sao aquelas 
que, actualmente, incitam as igrejas africanas a se "recentrarem” em si 
mesmas. A reflexao no dominio da etica social do poder, da produ^ao de 
riquezas e da sua reparti cao e da antropologia das sociedades actuals, 
etc. e eliminada sob o pretexto de que e passivel de provocar 0 profe- 
tismo sociopolitico. Em contrapartida, ineentiva-se qualquer discurso 
mesmo se, tal como sugeri, essa identidade e problematica, 
Seguindo, assim, as modas vindas de fora, as igrejas africanas tentam 
"recentrar-se" incentivando todas as experiences cujo objectivo oficial 


26. L tt Cardeal J, Maluta, Manage et famille en Afrique" Documentation catholique, nP 16 p 1984. 
Relativamente as quesioes propriamente teotdgtcas suscitadas por este debate, consular ].-M, 
Ela "Le Pape dans rfegttsa La reconnaissance des differences et h fin du disenurs unitaire"; Cameroon 
Tribune, n. a 3 355, Agosto de 1985; M, Hebga, "Personnalit^ de 1'EgJlse partkuliere au seln de 
i'Eglise universe He: conditions sodoiogiques et ecd£siologique$" Telema, 1/79; A, Santrn, 'Ou 
est-tu. Eglise universe lie?*, Lumtfreet Vie , nP 137,1973. 

27. As tentatlvas que visavam utilizdda produziram resultados diferentes, designadamente no 
dominio da cura. A este respeito, ler E. Milingo, The Demarcations, Lusaka, Teresianum Press, 
Woodlands, 1982, e The World in Between. Christian Heahng and the Struggle for Spiritual Survival, 
Gweru, Mambo Press. 1985. Hum registo diferente, ler M. Hebga, Sorcelleheet p rtf re de d&ivrance, 
Abtdja, Jnad£s, 1902. Para uma critica polltica dessas tentative e dab ambiguidades que encerram, 
cf. |,-M Ela, Ma foi d'Afrlcain, Paris, Karthala, 1985 [designadamente. o ultimo capftulo sobre 'a 
saijde dos sertL'digrudade"], 
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consiste em viver a contemporaneidade da ac^ao divina e o seu caracter 
imediato recorrendo aos dons do Espirito. E necessario avaliar todos 
os riscos que tais operates comportam num meio no qual, com o con- 
tributo da crise das independences, a psicose do medo, a propensao para a 
"magia" e a fabula^ao crescem a um ritmo vertiginoso. 0 destaque para a 
identidade confessional almejaria por fim a duvida sobre si mesmo que, 
apesar do triunfalismo aparente da epoca colonial, forja o cristianismo 
africano desde o inicio da expansao missionaria. Deste modo, sao ex- 
portados para Africa problemas que tiveram origem noutra parte, bem 
como as respostas que esta "outra parte' 1 engendrou para Ihes fazer face 
no seu ponto de origem. A liga^ao do discurso religioso a experience do 
eu, a extrema psicologizagao da fe, a sua articula^ao demasiado cingida 
a mudan^a individual e ao projecto pessoal. todas estas correntes reli- 
giosas correspondem perfeitamente as interrogates cujas origens se 
encontram, sobretudo, nas sociedades ditas pos-industriais 28 . 

Para nao falar apenas de si, o Ocidente considera que deve operar a 
sua reevangelizato a partir de uma situato de ateismo e indiferentismo 
e ve-se confrontado com uma circunstancia na qual se tenta, com tena- 
cidade, relegar a religiao para a esfera privada, tal como a ideologia. 
Tal privatizato do comportamento religioso opera-se num contexto 
em que a transformacao dos modelos familiares, a gradato dos modos 
de filiato e identificato com a Igreja (identificato plena ou parcial 
com a instituifao, marginalidade religiosa...) se fazem acompanhar de 
uma secularizato das estruturas sociais e das formas de organiza^ao 
responsaveis pela satisfato das necessidades do individuo. Gramas a 
este "positivismo social" e ao conflito dos sistemas eticos que Ihe sao 
inerentes, os modos de comportamento ja nao encontram a sua justifi- 
cafao num enraizamento religioso, mas no imperativo de satisfato das 
necessidades e prazeres individuais. As escolhas eticas emanam dos in- 
dividuos mesmo quando a Igreja (ou, especificamente, a sua hierarquia) 
os enuncia em seu nome (questoes como, por exemplo, o aborto, contra- 
cepto, inseminato artificial, etc.). Aquilo que ela afirma ou preconiza 
so e aprovavel na medida em que o individuo o considere "praticavel". 
Ele selecciona, calcula as perdas e os ganhos e, todas as contas feitas, so 
retem aquilo a que pode adaptar-se. 

Aquilo que, no Ocidente, se denomina abusivamente "o regresso do 
religioso" 29 , e que se assemelha mais a uma combina£ao inedita oriunda 


28. Ler M. Lienesch, "Right-Wing Religion: Christian Conservatism as a Political Movement” Politi¬ 
cal Science Quarterly, vol. 97. n. fi 3,1982, pp.403-425. 

29. Ler F. Champion, "Du mal nomme “retour du religieux"" Projet. n.° 200, Julho-Agosto de 1986, 
pp.91-105. Ler tambem ) Thomas, "R^veils spirituals en France", Etudes, Mar^o de 1983. pp.400- 
-414. 
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da crise da razao e das ideologias 30 , tambein faz parte desses desafios 
culturais que a Europa deve revelar no seu proprio territorio 3 '. Porque, 
se aquilo que se intitula "segunda evangel izafao" nao se traduz pelo re- 
gresso de uma Igreja triunfalista e "integrista" e se, poracrescimo.ela nao 
deve ser uma tentativa de impor uma nova cristanriade as sociedades 
ditas pos-industriais, entao as tradi^oes locais nao podem evitar urn 
confronto cultural com as seitas, as diversas sabedorias vindas do Oriente 
e de outras partes, as free churches, o ressurgimento dos horoscopos e 
da astrologia, as experiences ocultas e os costumes milenares que actu- 
almente povoam este territorio cultural, A recusa das sociedades, ditas 
pos-industriais, de verem a sua vida novamente "unificada” pela Igreja 
traduz-se pelo aparecimento de uma vegetapao luxuriante de novas re- 
ligioes. Por tras dos museus que as velhas catedrais tendeni a tornar-se, 
operam-se decomposites importantes 35 . Urn humus sbcio-psicologi- 
co - constituido pela depressao, solidao e aborrecimento, desemprego 
e novas formas de pobreza, alimentado pela reac^ao anti-racionalista, 
pelo aumento do racismo, pela crise das ideologias e pela actualizacao 
do individualismo - reconstitui o universo religioso da logica regressiva 
das igrejas estabelecidas. 

Logo, em Africa, nao se trata de endossar inadvertidamente a utiliza- 
?ao, por vezes encantatoria, do tema do individuo pelos ideologos eu- 
ropeus. A emergencia de correntes religiosas pietistas opera-se sobre 
os escombros do marxismo enquanto sistema de conhecimento e ali- 
menta-se do fim do positivismo e da suspeita que envolve as ideologias 
totalizantes, Nao e possivel compreender o seu impacto no Ocidente 
ou assimilar os objectivos visados sem associar o seu aparecimento ao 
declfnio das solidariedades e das identidades colectivas. Assim, estas 
correntes religiosas escondem significados e usos sociais que nao sao 
transponiveis ou que nao podem substituir as interrogates proprias 
as sociedades africanas neste fim de seculo. Sob o pretexto do Espfrito 
Santo seria absurdo se as correntes pietistas conseguissem endossar 
aos indigenas o regresso do individuo e do "egotismo" resultante. Desse 
modo, estariam a desinvestir os africanos no que diz respeito as tarefas 
de produfao das suas proprias sociedades 35 .0 desenvolvimento e a pos¬ 
terior exportable das teologias neoliberais nas igrejas africanas propi- 
ciam, em larga medida, este desinvestimento e desviam as sociedades 


30. A este respeito, consultar-se-A com proveito o estudo de D. Hervieu-L^get; Vers un nouveau 
christtanisme? Introduction a k sociologiedu Christian ism? occidental, Paris, Cerf, 1986. 

31. Cf< ‘'fivarigeliser I’Europe " 5 etuiaris£e' f “ Documentation catholique, n. a 1 906, Novembro de 
1985 

32. A este respeito, a obra de ], Pohier, Dieu fractures, Pans, Seuil, 1985. e altanieme sugestiva. 

33. A proposito das extensoes poIEticas dos en unci ados religiosos carismaticos* {era edifao espedal 
de Social Compass > XXV/1,1978. dedicada aos “movimentos carismaticos esorio-politicos" 
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das tarefas de justi^a. No clima politico e intelectual ocidental contem- 
poraneo, a legitima^ao individualista nunca tera sido, provavelmente, 
tao influente 34 . Retomada pelas praticas religiosas e atraves das corren- 
tes pietistas, ela tenta lan^ar cabe^as-de-ponte solidas nas sociedades 
que se encontram subjugadas e vulneraveis na Africa negra. 0 problema 
nao consiste em discutir os modos de ac^ao do Espirito Santo, mas em 
chamar a aten^ao para o Espirito Santo, enquanto pretexto , para impor 
aos negros uma visao da sociedade que incentiva a demissao peran- 
te as reformas que se tomaram incontornaveis. No contexto actual, os 
africanos nao se podem contentar com uma representa^ao do mundo 
que os tomaria atomos insubstituiveis, movidos apenas pela satisfa^ao 
dos seus proprios interesses e rendidos as suas paixoes. Tal situa^ao 
traduzir-se-ia pela violencia exacerbada contra milhdes de pessoas sem 
poder, mas que pretendem viver. 

Nao se trata de negar que o individuo se possa considerar uma fonte 
criadora de direitos. No actual estado de confusao entre o politico e as 
demais instances do real, deve procurar-se a autonomia do individuo 
caso se pretenda inventar uma nova forma de cidadania susceptfvel de 
corrigir o desproposito do Estado pos-colonial. Uma identificaqlo inadequa- 
da dos seus interesses a longo prazo (e uma fixa^ao desproporcionada 
no lucro imediato) pode levar o indigena a aceitar os terrnos da transac^ao 
politica que as correntes pietistas ocultam: uma liberta^ao no imaginario 35 . 
Sob o veu de objectivos religiosos e espirituais ou da efusao carismatica, 
pode-se efectivamente aderir a propostas que nao militam necessaria- 
mente em prol da emancipa^ao do individuo perante o Estado, mas 
que arquitectam a sua submissao ao prina'pio autoritario, que benefi- 
cia manifestamente do apoio ideologico, militar, em suma, pratico do 
estrangeiro. Se, no clima de duvida que assola os sistemas totalitarios 
no Ocidente, a cultura do individualismo reganhar novos adeptos, nao e 
certo que. na Africa negra, ela constitua a resposta adequada a uma crise 
na qual a propria historicidade das sociedades locais grava contornos 
extremamente complexos. 

Elevam-se sintomaticamente vozes para avisar o indigena contra a 
utiliza^ao das mediates intelectuais no dominio da fe. Inversamente, 
incentiva-se a inclina^ao pela ,< emotividade ,, religiosa. Em ultima analise, 
nas sociedades onde o envolvimento sociopolitico com a “gente que vive 
em baixo” apenas atrai uma ligeira atenfao por parte dos responsaveis 
da Igreja (ou, na melhor das hipoteses, intervenes de natureza 


34. Relativamente k legitimate individualista no Ocidente. consultar-se-3 proficuamente o estudo 
dirigido por P. Birnbaum e |. Leca .Surl'individualisme, Paris, Presses de la Fondation nationale des 
sciences politiques. 1986 

35. Ler o estudo de G. Althabe. Oppression et liberation dans I’imaginaire, Paris, Maspero, 1977. 
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caridosa), tenta-se reagir a falencia das independences com uma re- 
ligiao da tradi^ao e da emo^ao que exige um fraco aparato critico. Ora, en- 
tre as grandes questoes com que se confrontam as sociedades africanas 
neste fim de s£culo figura aquela que consiste em saber como melhorar 
a arte de governar e reconfigurar a rela^ao entre o indivfduo e o Estado. 
Evidentemente que uma maior autonomia do individuo pode produzir 
novas mediates que permitem prescindir do prinripio e das praticas 
autoritarias. Provavelmente, gramas a esta autonomia melhorada, os in- 
dividuos veriam os seus poderes refor^ados, o seu destino melhoraria 
consideravelmente e poderiam abdicar do recurso sistematico a constri^ao 
e as soluyoes de natureza repressiva. Para contornar a ineficacia de um 
Estado que oscila constantemente entre o excesso de brandura verbal 
e o excesso de crueldade pratica, o indigena interroga-se a respeito da 
base sobre a qual podera construir uma ordem social viavel e realista. 
Faz sentido pensar que, neste processo, o jogo positivo dos interesses 
privados, a competigao e a concorrencia poderao ser lucrativos para 
toda a sociedade. Ora, as correntes pietistas referidas anteriormente 
esfor^am-se precisamente por apagar todas estas perspectivas refor- 
Cando, inversamente, um "autoritarismo societal" 36 que, claramente, se 
encontra noutras sociedades. 


36. Ler M. Duval, Un totalitansme sans £tat Essai d'antbropologie politique d’un village burkinabe, 
Paris, L’Harmattan, 1986. Ou ainda, F. Sabelll, Le pouvoir des lignages en Afnque. La reproduction 
sociale des communautes du Nord-Ghana, Paris, L’Harmattan, 1986. 
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Epilogo 

Para uma leitura politica 
do paganismo 

Suspendo agora a presente discussao que, acima de tudo, almejava 
.uma critica politica do cristianismoafricano pos-colonial, nas suas rela- 
Voes com o poder, o Estado e as sociedades indigenas. Urn projecto desta 
natureza impelir-me-ia, inevitavelmente, a privilegiar os dados histori- 
cos e antropologicos, situados "a montante" ou "a jusante" da penetra- 
po do mundo africano pelo vector cristao. No tratamento desses 
dados, foi-me impossivel descartar as questoes metodologicas. Nao se 
tratava de atribuir a fe crista um impacto decisivo no destino das socie¬ 
dades africanas que, de facto, nao exerce. Mas isso nao significa que ela 
nao exer^a impacto de todo. Tentei realgar determinados conflitos em 
rela^ao aos quais o vector cristao se deparou no passado, e com que e 
confrontado actualmente na sua pretensao de dominar simbolicamente 
os regimes ancestrais ou aqueles que resultam do trabalho cultural do 
indigena dos nossos dias. Ao longo deste estudo, apercebi-me de que a 
analise politica das sociedades pos-coloniais nao se contentava com o 
mito segundo o qual o religioso ou, de modo geral, o simbolico, nao pas- 
sa de um epifenomeno de outras formas aparentemente mais “centrais" e 
“determinantes". 0 impacto exercido pelo simbolico na sociedade per- 
tence a um modo de racionalidade que e tudo menos anomalo, sendo 
como um resultado “natural" e “logico" dos temas, enunciados e estrutu- 
ras centrais de qualquer “revela^ao" e de qualquer “paganismo", na me* 
dida em que ambos visam proclamar um regime de “verdades" Logo, tal 
como o estudo dos messianismos poderia ter sugerido, o religioso em 
Africa nao e uma modalidade pre-politica, nem uma sobrevivencia do 
passado condenada a privatiza^ao e ao desaparecimento. Contrariamente 
aos estereotipos herdados das ideologias da “moderniza^ao”, em Africa 
nao existe qualquer inevitabilidade da “seculariza^ao". 

' Posto isto, sentia-me amplamente preparado para me dedicar a antro - 
pologia do indigena e aos sistemas de saberes elaborados pelas teolo- 
gias da identidade e da diferen^a sustentando, designadamente, que os 
la^os entre o simbolico e o religioso fazem parte de uma criatividade 
continuada. Dai o interesse em analisar todos os processos de recom- 
posi^ao e reinven^ao do religioso cristao (como ponto de apoio a minha 
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discussao) na Africa negra. A titulo de exemplo, sugeri que os indigenas 
nao adoptam uma atitude passiva em relapao as culturas e aos simbolos 
nao-autoctones com os quais "mantem cantacto". Tajjnicjativa em nada 
se rgIa£iona com aquii o que t radicionalment e se desien a vagamente 
j c omo .'’sin cretismo" Ao atribinf-se as lmagens e as mensagens dos 
J regimes simbolicos nao-autoctones e ao "manter contacto" com as insti¬ 
tutes que constituem os vectores e os apoios, os indigenas acabam por 
retrabal ha-las historicamente, em fun fa a das suas posifoes sociais, urn 
calculo das possibilidades existentes, na sua propria estrutura de situa- 
fao e de olhos postos nas suas necessidades i media tas, nos seus propri- 
os interesses e nas necessidades prementes em materia de subsistence 
com as quais sao confrontados. Por conseguinte, para acompanhar as 
trajectorias do religiose cristao na Africa da actualidade, e necessario 
ultrapassar os discursos institucionais das doutrinas e dos dogmas mani- 
, festados publicamente e ir ao encontro de modos, ditos "populares", de 
i cristianizar". No entanto, isso nao significa que os indigenas e as suas 
praticas estao sempre afastados das instituifoes. A meu entender, essa 
relapao assenta em logicas diferentes prescritas oficialmente pelos 
grandes complexos religiosos e simbolicos, nas quais o impacto dessas 
institutes - que niodelam, em parte, o contexto em que as experien¬ 
ces populares sao vividas - tern uma participapao clara. 

Constatei tambem que os procedimentos simbolicos que - sob os limites 
formais das institutes - se tentam cristalizar fora das estruturas das- 
sicas de gestao do sagrado podem ser interpretados como tantas leituras 
esaberes a proposito daquilo que designei o acontecimento pds-cotonial 
[na medida em que o queaconteceu apds as independences deve ser re- 
latado, inscrito numa "narrativa” e projectado em "memoria'’). Evidente- 
mente que tambem os lugares onde se constituem estas "narrativas" os 
espapos onde esta memoria emergente ganha forma e se estrutura, car- 
regam os estigmas de uma longa historia de violence e assumem, hoje 
em dia, os contornos proprios das sociedades de miseria que sao as so- 
ciedades pos-coloniais. As novas narrativas e lendas que vao ganhando 
forma concorrem, entre outros, com as narrativas e as lendas constitui- 
das no ambito de um espapo cognitivo que tambem nao e neutro. 

Para identificar alguns protagonistas dos conflitos que dai resultam, 
incidi longamente sobre as lendas estetais e as categorias teologicas (ou 
seja, os diversos comentarios da verdade do Esta do, revelada atraves 
da fe] cuja disposipao da origem, na Africa negra, ao prinefpio autori- 
tario pelo qual o indigena esta sujeito a uma modaiidade de exerctcio 
do poder no estado bruto. Sugeri tambem que, atendendo ao caracter 
abrangente das praticas autoritarias no meto africano, nao se descarta 
o priori a hipotese segundo a qual o crescimento da piedade popular 
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formula minuciosainente o problema da ordetn politica ou, especifi- 
camente, da dimensao politics daquilo que, na linguagem religiosa, se 
designa o “mar 0 que nao significava necessariamente que se deva 
considerar que o desenfreamento dessa piedade se opunha ao princtpio 
autoritario. Na verdade, ha muitas regioes que o confirmam e outras que 
se revoltam e o interpretam "livremente" 

Foquei frequentemente a questao do "inal" enquanto problema por 
excelencia no qual o politico se funde com o teologico e o simbolico 
porque, nas narrativas emergentes que o indigena elabora sobre o acon- 
' tecimento pas-colonial, a interrogagao nao consiste em saber se existem, 
ou nao, forgas “anormais” mas em determinar em que medida estas 
forgas pesam sobre a vida, em bem ou em mal, e o que deve fazer para 
se proteger das novas potencias maleficas resuitantes das independen¬ 
ces ou para reforgar a eficacia das magias capazes de prevenir o risco 
de morte. As praticas do extase, os transes, as profecias, falar noutras 
linguas, as praticas de desencantamento, em suma, o maravilhoso cujo 
crescimento se observa nas sociedades pos-coloniais, prendem-se directa- 
mente com a forma coma o indigena entende a nogao da ordem e da 
' desordem. Por isso, a meu entender, para considerar validamente a in- 
teligencia da “vinganga" das sociedades em reiagao ao Estado pos-co- 
ionial, a analise politica deveria contemplar seriamente as "leituras do 
interior", a partir das quais o indigena tenta encontrar explicagao para 
a repetigao. aparente e longamente injustificada, de uma dada catego- 
ria de infortunios. Logo, tentei associar o desenfreamento da piedade 
popular (ressurgimento da devogao mariana, vias sacras, noites de ora- 
gao interminaveis nos bairros e nas aldeias, aparigoes ou aquilo que se 
entende como tal, retonva das missas pelas almas do Purgatorio, inflagao 
| das tecnicas de redugao do sofrimento, crises de feitigaria, transes diver- 
sos, efervescencia onirica] a esta profundidade historica. Este caminho 
afigurou-se inevitavel, a partir do momento em que se opta por nunca 
mais se descartar o facto de que muitas forgas materiais e simbolicas, 
que actuam nas sociedades pos-coloniais, se deixam inscrever no campo 
de entendimento do indigena actual na qualidade de "forgas anormais". 
Dai a necessidade com que se deparam as sociedades locais de elaborar 
novas construgoes nientais susceptiveis de contribuir para uma inteiigibili- 
dade deste novo estado que, a semelhanga de outros que as antecederam 
ao longo do tempo, ameagam a sua sobrevivencia, 

A meu ver, ate entao, as igrejas cristas nao proporcionavam uma es- 
trutura de oportunidade a estas interrogagoes e a esta busca de sentido, 
dai existirem fora de si mesmas, Tambem nao fornecem uma explica¬ 
gao, uma “narrativa" do conflito "pos-colonial” e dos valores em jogo 
neste aeon tecimento, Segundo expliquei, alein das obras de assistencia 
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que, num contexto de miseria, induzem inevitavelmente um contacto 
instrumental com os espa^os de nutri^ao (escolas, dispensarios, etc.), 
o complexo material e simbolico da "revelafao" crista em Africa 
permaneceu, desde o periodo colonial, directamente associado ao 
poder e ao principio autoritdrio. Para muitos indigenas, a retirada 
da 61 bita crista assemelhava-se a uma possivel fuga de uma das lingua- 
gens da supremacia. Esta retirada ou, noutra instancia, a preocupa^ao 
do "jogo duplo" ou do “lucro a dobrar” relativizava significativamente a 
pretensao crista de veneer os registos indigenas e obrigava a repensar o 
paganismo, enquanto apetencia historica das sociedades africanas para 
a indocilidade e a indisciplina em geral. 

Essa apetencia para a indocilidade e para a produ^ao de “heresias” 
reduz as oitodoxias (politicas, estatais, religiosas, economicas, sim- 
bolicas, etc.) - em si, e vistas de baixo - a meras “heresias". Como tal, e 
na optica da racionalidade paga das sociedades indigenas, elas podem 
ser profanadas . So assim e possivel compreender as inumeras "blas- 
femias” praticadas pelos indigenas na forma como elaboram o religio- 
so, o simbolico, ou intervem nas construes estatais do economico ou 
do politico. 

0 que explica a crise geral das teodiceias (regras gerais, procedimentos 
de assimila^ao e interpretayao das identidades, principios de classifica- 
^ao e de leitura do mundo social e da historia, aparelhos disciplinares 
responsaveis pela verifica^ao da ortodoxia, pela punifao dos recalci- 
trantes e pelo policiamento dos dissidentes, etc.) observavel na Africa 
negra. Nao se trata de fingir que as teodiceias ja nao existem, gostaria 
de insistir no facto de que estas ultimas apenas explicam fragmentos da 
realidade, mesmo quando pretendem explicar a sua totalidade. Nem o 
Estado colonial nem o Estado independente conseguiram concretizar 
o seu projecto: criar, na Integra, uma sociedade "estavel", movida por 
uma ideologia unica, coerente, um conjunto unico de cren^as, costumes 
e rituais. Dai a importance do paradoxo entre a flexibiiidade das res- 
postas sociais aos desafios da actualidade e a incrfvel austeridade das 
instituiffies e dos sistemas oficiais de pensamento. Aquilo que se suben- 
tende como o ressurgimento do genio pagao das sociedades indigenas 
constitui uma das respostas a pretensao dos dominantes religiosos e 
politicos de eliminar qualquer dissidencia e negar a virtude pluralista 
das sociedades africanas. Os novos costumes inventados pelo indigena, 
a sua aptidao para produzir o divino (ou seja, para refutar a hegemonia 
profana, para se colocar sob a proteefao do invisivel e transferir a sua 
mais fervorosa fidelidade para uma autoridade que escapa a egide es- 
tatal) e a sua apetencia historica para a indisciplina provocam a crise da 
austeridade dos sistemas de pensamento e das praticas estatais. 
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Aqui, deparamo-nos com aquilo a que poderfamos chamar uma dis- 
sonanria cognitiva entre as lendas dos dominantes e os saberes e as 
narrativas populares (todas as experiences vjvidas pelo indtgena desde 
que os "brancos simularam a sua partida" facto que e do seu conheci- 
mento porque o vive em concreto e pode testemunha-lo). Pelo facto de 
ser imped ido de teste m unbar publicamente o caracter radical men te 
negative do acontecimento pds-colonial e de se ver confinado ao silen- 
do, nao signifies que o indigena se tenha silendado de verdade ou que 
nao saiba o que Ihe aconteceu. Ele sabe e relata-o atraves de linguagens, 
narrativas e discursos que e necessario saber desencriptar, Nesta leitura 
■ do paganismo, nao se trafa de fazer acreditar na ilusao segundo a qual 
tudo aquilo que e produzido pelos dominados almeja naturalmente a 
resistencia contra as estruturas opressivas, ou ainda tudo aquilo qtie e 
j ' popular" e revolucionario" As Imguagens, as narrativas e os discursos 
| pagaos sao ambiguos e um dos aspectos que lhes e manifests mente fa¬ 
miliar e, prerisamente, a extraordinaria intimidade que une dominantes 
e dominados* Tambem indicam que nao basta testemunhar contra o 
"mai" enquanto global [logo, dotado de uma dimensao politics}, para 
tentar elimina-lo, maltratando os seus determinantes socioeconomicos 
e politicos. 

Em contrapartida, o paganismo pode ser validamente interpretado 
como uma nega^ao pertinaz, por parte do indigena, da 'Verdade" domi- 
nante, mesmo se essa verdade nao e mais do que uma unidade entre 
muitas outras e se as tecnicas disciplinares que visam impo-la, nao o 
fazem, de todo 3 , O genio pagao das soded ades indfe enas dajifcica negra 

I consist? em do "texto'V qiig^onstitui o 

aconteci mento pos-colon i aL Esta s leituras tend em a refo rcar prog res- 
sivamentea sua_auiflridadeje-sintern cada~vezT menos a necessidade 
deTegitlmacao pelos dominantes reUgiosos ^politico s* Paralelamente, 
j atraem um con junto crescente de f ‘auditoreV r Tactuam enquanto locais 
I de produgao de um determinado poder. Por conseguinte, o julgamento 
1 pagao, formulado de acordo com a optica pos-coloniai, faz parte de um 
processo de constitute publica do poden Recusando confessar-se pe- 
\ rante as instances que visam apresentar-se como guardias exclusivas 
\ da unica verdade concebivel, ele actua como uma crttica impllcita da su~ 
I premacia, Motivo pelo qual testemunha a capacidade recalcitrante do 


l.Em relate as questdes abordadas acima, dv ].M. Barbalet, “Power and resistance"! The British 
journal of Sociology . vo). XXXVI, nf 4, 1986; F.U Kneneyer, "Pollzei" Economy and Society vol. 9. 
n. e 2, Main de 1980. pp. 172-193; H. Medkk, "Missionaries in the Row Boat? Ethnological Ways 
of Knowing as a Challenge to Social History'! Comparative Studies in Society and History, 1987; e, 
sobretudo, G. Sider, "When Parrots Learn to Talk, and Why They Can't: Domination. Deception, and 
Self-Deception in Indian-White Relations'! Comparative Studies trt Society and History, 1987, pp,3~ 
■23. 
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indigena e a sua recusa ern vergar-se totalmente. Comprova tambem a 
sua rejei^ao do espirito do colonialismo, na medida em que este ultimo 
nao desapareceu com as independences. Todavia, enquanto principio 
de indisciplina, o paganismo africano revela-se incapaz de por urn fim 
definitivo a supremacia. Pela sua manifesta receptividade a ideia de um 
Deus magico, acaba por traduzir antes a propensao do indigena para 
continuar a jogar com a ultima, numa posi^ao "oportunista" cujo resul- 
tado consiste em nianter o nativo prisioneiro de uma estrutura opressi- 
va que, na melhor das hipoteses, o obriga a proceder incessantemente a 
reajustamentos e ligeiras modifica^oes, mas que nao consegue subverter 
totalmente. Talvez seja por isso que, na Africa negra, a supremacia deva 
ser analisada como um la^o interminavel que, pelo facto de associar 
intimamente dominantes e dominados, nao tern fim. 
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